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INTRODUGAO
"A palavra, contudo, tem a finalidade de fazer entender o que é util ou prejudicial, e,
consequentemente, o que é justo e o injusto."(Aristételes)
Chaim Perelman’ , fundador da Retérica moderna, em seu livro "Etica e Direito"? , mais
especificamente em sua primeira parte, debrugou-se sobre a analise do conceito de "justica”, nos
ofertando, ainda, outras consideragdes de ordem moral, sempre conectadas com a préprio Direito,
enquanto ciéncia social.

Na propria apresentacdo da obra de Perelman, "Etica e Direito", Alaim Lempereur ja alerta que
"(...) Sua originalidade se deve, em grande parte, a vontade incessante de reabilitar a vida do
direito e de torna-lo o fundamento de sua atividade..."

A preocupacao perelmaniana com o Direito era tamanha, que durante o transcorrer de toda sua
narrativa, na obra acima citada, o mesmo, de forma invariavel, se vale de exemplos corriqueiros
observados nos tribunais e nos escritorios de advocacia.

Tal postura, digamos menos formal, do ponto de vista da linguagem filosdfica, arida e, por vezes,
intranspugnavel, demonstra, apenas, que Perelman punha em pratica sua prépria teoria de
argumentacao juridica, ampliando os horizontes de seu proprio auditério particular, a ser formado,
nao so por fildsofos, mas também por juristas.*

O capitulo I, da supra-mencionada obra, agora estudado tdo somente em parte, surgiu de um
artigo escrito por Perelman, "Da Justica", em 1945, publicado na colecao das "Actualités Sociales"
do Instituto de Sociologia Solvay da Universidade Livre de Bruxelas.

Neste ensaio Perelman prestigia, do legado aristotelico, aspectos até entdo pouco estudados pelos
demais fildsofos, a saber, 0 modo dialético de raciocinio jusfildsofico, como um saber necessario,
sério e passivel de controle, ja que portador de regras préprias.

Perelman, em 1947, com a colaboragéo de Lucie Olbrechts-Tyteca, reabilita e reconstréi, de forma
pioneira, aquilo que Aristoteles alcunhava de "técnica retérica”, de origem sofistica, nos idos do
século V a.C., e que Platdo combatia de forma ardorosa, Ihe conferindo o mero status de "arte da
persuasao"”.

O filésofo belga toma como ponto de partida a analise do "Code Napoleon" e seu raciocinio
juridico, como operagao dedutiva, partindo de premissas positivas, tidas como "primum verum”,
vale dizer, necessarias e dogmaticas ("indiscutiveis", no vulgo do senso comum).

Perelman perquire se tal método légico-dedutivo, portanto, axiomatico, seria capaz de explicar
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como se operaria a interferéncia dos juizos de valor do aplicador da norma. Noutras palavras,
Perelman se viu na obrigagdo de examinar se existiria ou ndo uma racionalidade juridica nas
decisdes judiciais.

Na parte final deste opusculo, ha um tratamento quanto a resposta dada pelo fildsofo de Bruxelas a
tal crucial questao, que ele mesmo chamou de "justica formal"; nogdo assumidamente positivista (&
de se lembrar a contemporaneidade da obra de Perelman com a de Hans Kelsen, ainda que o
segundo Ihe tenha antecedido em sua teoria), pela qual o justo se traduziria em dispensar
tratamento igual a situagdes que se revelam, no essencial, semelhantes.®

Em suma, para Perelman, "justica", em sua acepgao meramente formal, era sinébnimo de
"igualdade". E bem verdade que, em seus estudos posteriores, especialmente sobre a "Nova
Retorica"® , o mesmo apontou a importancia de ndo se criar uma concepgao absolutista da justica,
que, segundo o mesmo, ha de ser desenvolvida a partir de uma argumentagao racional, prudente;
e calcada no senso comum e no consenso.

I. COLOCAGAO DO PROBLEMA.

Chaim Perelman, ao iniciar sua analise sobre o que seja "justi¢a”, ainda assim preso a um
resquicio do modo de pensar légico-formal, alerta ao leitor menos avisado, que ndo se busca o
mesmo atingir uma definicdo completa e definitiva de justiga, expressao por demais prestigiosa e
emotiva.

O jusfilésofo belga, no particular, ja demonstra a evidente dificuldade que existe em se aferir, de
uma maneira universal, uma nogao abstrata, apotidica (aqui, entendida sob uma perspectiva
silogistica-axiomatica) acerca de um "valor", tal qual é a justica.

E impossivel se desvendar uma definicdo Unica de tal vocabulo, extremamente polissémico, e que,
a depender das palavras utilizadas em sua definicdo, pode soar, na verdade, extremamente injusto
ou nao, a depender da prépria intima convicgdo de cada pessoa.

A ressonancia emotiva da "Justica" (grafada com inicial mailscula, por indicagdo do proprio autor)
ja nos revela o profundo respeito, e porque nao se dizer temor, que Perelman tem, quando se vé
diante de supostos conceitos objetivos de "Justica".

A plurivocidade da expressao suso-mencionada ha de ser considerada em todos os seus sentidos
possiveis, pena de se perder o proprio sentido do conteudo da palavra, em apregco a um suposto
rigor formal de linguagem.

No particular, Perelman, retomando os ensinamentos de Max Weber, assaca severas criticas ao
modo de pensar l6gico-dedutivo, que deita raizes na Grécia Antiga’ , e que foi reinserido no
contexto iluminista por René Descartes® e Emmanuel Kant.

Segundo o mestre de Bruxelas, é errdbneo se fundamentar em dedugdes sdlidas inferiveis de
definicdes arbitrarias e imparciais. Assevera, Perelman, que:

"(...) Se os loégicos admitem a natureza arbitraria das definigoes, é porque elas nao
constituem, para eles, senao uma operagao que permite substituir um grupo de simbolos
conhecidos por um simbolo novo, mais curto e de manejo mais facil do que o grupo de
signos que o define (...)"

Perelman aduz que o raciocinio légico-arbitrario pode nos levar ao que o proprio denomina de
"definicdo dupla”, ou seja, uma nogao com dois sentidos distintos, e sem comprovacgéo de que tais
se coincidam.



Nesse sentido, coteje-se esta assertiva com um exemplo dado por Aristételes, em "Etica a
Nicomaco"'’ , no qual o mesmo, testificando a ambiguidade dos vocabulos "justi¢ca" e "injusti¢a",
exemplifica com o uso da palavra "kleis", que tanto pode significar a clavicula de um animal como
aquilo que se tranca uma porta. Do mesmo modo, Perelman n&o vé distingao entre razoabilidade e
proporcionalidade, e. g.

O exemplo acima citado, sendo "razoavel" e "proporcional” a mesma coisa, apenas reafirma, nos
esclarecimentos perelmanianos, que todas as vezes que se visa definir uma nogéo, que nao
represente um signo novo, mas que ja preexista na linguagem, com toda uma carga
particularmente emotiva, ndo se trata de uma agao arbitraria ou indiferente, aos moldes kantianos.

Pelo contrario, € puro ato de vontade, carregado de desejos e paixdes singulares, portanto,
dialético.

Perelman entabula, destarte, a comumente conhecida "coloracao afetiva das definicées", a qual se
liga a um juizo essencialmente sintético, porém nunca analitico. Para ele, s6 existe juizo analitico-
arbitrario, na medida em que nenhuma coloragdo emocional se vincula ao termo definido."

E pela carga de emotividade aplicada na busca em torno de um consenso sobre dada definicdo de
um conceito, que se distinguem a filosofia da ciéncia. Dai porque os conceitos cientificos, com
fuste em métodos experimentais ou analiticos, o que nao ocorre na seara filosdfica,
intrinsecamente valorativa, sdo menos perenes, porque circunstanciados, e deixam de ser
aplicados, se ndo mais servirem ou conseguirem ser provados.

No particular, a explicagdo dada por Perelman nos aparenta, rogata maxima venia, contraditéria, ja
que, com base nessa colocagdo, os conceitos filoséficos também teriam pouca densidade
temporal, porque imiscuidos por idéias valorativas, logo humanas, portanto mutaveis; e ai, ao invés
de se afastar, se aproximariam dos conceitos puramente cientificos.

Tal justifica a dificuldade que tém as "ciéncias do espirito", nogao difundida pioneiramente entre os
alemaes por Wilhelm Dilthey, segundo nos informa Gadamer' , em se constituirem e
consolidarem, enquanto tais.

Perelman, palmilhando essas idéias, acaba por delimitar o objeto da filosofia, como sendo
justamente o estudo dessas no¢des extremamente valorativas, por assim dizer "prestigiosas”, e
que nos levam a uma situagao irracional, ou ao menos, confusa.

Na luta pela descoberta de tais definicoes € que se acaba por discutir o verdadeiro sentido das
proprias palavras, € nestes embates nao-consensuais, 0 que acaba por preponderar € a
proliferagéo de nogdes confusas, tao tipicas da filosofia.

Perelman prop&e, entdo, como mera sugestao para se solucionar tal problema, a tentativa de
diminuicao do papel afetivo agregado aos conceitos filoséficos. Entretanto, Perelman adverte que
nao se trata de transformar a filosofia numa ciéncia, porém, sim, apenas torna-la mais logica."™

Perelman admite que a justi¢a é a principal virtude, e dela todos as outras promanam, posto que
agambarcariam toda a moralidade.

Contudo, Perelman, citando outros autores, como Dupreél e Proudhon, reafirma que a justica é
uma nogao eminentemente particular, se bastando para tanto uma abordagem histérica das
diversas concepgoes de teorias da justica, seja ela a felicidade (Platdo), a verdade (Aristételes), a
razao divina - a fé em Deus (Tomas de Aquino), a liberdade ou autonomia da vontade humana
(Kant), o ato de poder vital (Nietszche) ou a felicidade conforme a lei (Kelsen).™



Ainda que todas estas nogdes, entre si contraditérias, tratem da nogao suprema de "justiga”, tais
sao validas para aqueles que as comungam, e, aqui, Perelman salienta que a nogao de "justica" &
convencional, e cada grupo a defendera, como concepcéo prépria de pensar; logo, a mais
correta, adequada e razoavel.

Quando Perelman fala em "convengao", seu raciocinio se aproxima daqueloutro aristételico, pelo
qual a justica se faz através dos habitos, costumes e da prépria experiéncia.

Il. CONCEPGOES DE DISTRIBUIGAO DE JUSTIGA CONCRETA.

Perelman elenca seis concepgdes concretas da nogéo de "justica”, num rol meramente
exemplificativo, a fim de demonstrar, através de fortes argumentos, ser pouco provavel se
conseguir a extragao definitiva e universal do que seja "justica”.

Sao eles:
Il. 1. Igualdade absoluta (a cada qual a mesma coisa).

Segundo esta concepcéo, todas as pessoas hado de ser tratadas da mesma forma, sem levar em
conta as diferengas que as distinguem. Logo, tratar-se-ia, do mesmo jeito, independentemente das
condic¢des ou situagbes faticas particulares, e. g., um velho e um jovem; um rico e um pobre.

Perelman critica tal concepcgao, e, de forma irbnica, salienta que, sob tal prisma, o Unico ser
perfeitamente justo seria a morte, inexoravel e universal. Realmente, é absolutamente injusto,
ainda que seja sedutor e "populista”, tal critério; tendo em conta que, a depender do caso concreto,
mister se faz conferir certos privilégios, para sopesar algumas desvantagens, de acordo com os
usos e costumes.

Il. 2. Igualdade distributiva (a cada qual segundo seus méritos).

Neste viés, tal concepgao prevé um tratamento proporcional a uma qualidade intrinseca, qual seja,
ao meérito da pessoa. Nota-se nitidamente nesta concepgao a retomada, ainda que indireta, do
pensamento aristételico, arrimado numa "meritocracia”, na qual, como critério material de
distribuicdo de justica, se valoriza o mérito do ser humano.

O que vale é o esforgo, a causa da acao, e ndo o seu simples resultado.

Todas essas concepgdes, aqui expostas, se referem a critérios de distribuicdo de justica, e como
tal, amplamente relativos, sob o aspecto material, posto que, numa visao perelmaniana, ndo ha
como se eleger um "melhor" critério.

Contudo, como ja salientado alhures, sob o aspecto formal, Perelman é um neo-positivista, no
particular se afastando por completo do ideario aristételico, assumindo, como se vera adiante, ser a
justica o que a lei disser, recusando qualquer objetividade ao conceito de valor.

Il. 3. Igualdade comutativa (a cada qual segundo suas obras).
Este critério de distribuicdo, segundo Perelman, propugna, assim como o critério do mérito, por um
tratamento geométrico, contudo, ao contrario da "meritocracia”, este aqui s6 considera os

resultados da agao, deixando, assim, de ser moral.

O critério do mérito leva em conta a intengdo da agéo, os sacrificios ou esforgos realizados, e neste
ponto, € mais justo que o ora em analise, segundo as obras.



O critério dos resultados da agdo, ao dar primazia a elementos ligados ao calculo, peso ou medida,
nos remete ao pensamento de Ronald Dworkin, que da vazao a um justo receio ao que chama de
"ceticismo interior"."

De igual maneira, o critério dos resultados foi amplamente utilizado no auge da Reforma
Protestante, na Idade Média, no qual o fiel era salvo pela sua fé ou pelas suas obras, frise-se, com
a institucionalizacdo do "dizimo" doado a Igreja e a tese, de fundo calvinista, de que quanto mais
se trabalhasse e acumulasse riquezas, mais facil seria o proprio acesso ao paraiso celestial.®

Aqui, de forma particular, valida é a critica feita por Baruch de Spinoza, dirigida a Francisco
Suarez, tedlogo franciscano espanhol, adepto da 22 Escolastica.'”

Para Perelman, segundo esse critério dos resultados, poder-se-ia justificar o pagamento do salario
dos operarios, por hora ou pega.; bem como os exames e concursos de selegao de candidatos.
Hannah Arendt refuta tal critério, embora admita que a sociedade atual ¢ altamente tecnicista.'®

Il. 4. Igualdade de caridade (a cada qual segundo suas necessidades).

Este critério visa abrandar os sofrimentos decorrentes da impossibilidade em que o homem se
encontra de satisfazer suas necessidades essenciais. Seria uma concepc¢ao de caridade, para
Perelman, que para nao se tornar inviavel, haveria de se nortear por regras formais.

Como exemplo de aplicagao deste critério, Perelman aponta a legislagao social e trabalhista que
surgiu logo apés o auge da Revolugao Industrial do século XIX e do apogeu do liberalismo
econdmico.

Valido, ainda que de relance, analisarmos a teoria da justica de John Rawls, que, sob nitida
influéncia kantiana' , analisa a justica como equidade, através da nog&o (por ele mesmo mais
tarde reformulada, visando mitigar as invariaveis criticas assacadas a sua teoria da "posicao
original" do pacto social), de "overllaping consensus” (numa livre tradugdo, "superposigcao
consensual").

Observa-se em Rawls a busca de uma sintese da nogéo aristételica de justica, centrada na
igualdade, e a nogédo kantiana® , mirada na busca da autonomia (liberdade).?' Segundo Rawls, a
escolha das pessoas, seja por um modelo neo-liberal, seja por um modelo social-democrata,
passaria, para ganhar foros de universalidade, pelo crivo de uma justificagdo publica, que é
exatamente aquela nogao da superposi¢cao consensual, acima citada.

Em Rawils, a prioridade justa é o bem, vale dizer, a equidade ("fairness”) e nao o util, como
apregoavam os utilitaristas econémicos, e. g., de Jeremias Bentham e Stuart Mill; assim como o
pragmatismo juridico de Holmes e Frank. Para que tal sociedade justa se torne exequivel, mister
se faz que a mesma esteja bem ordenada, do ponto de vista juridico e politico. Rawls despreza
aquele aforismo de que "a decisdo é boa, na medida em que é util para a maioria da
sociedade."

Portanto, tal critério da caridade, como denominou Perelman, foi bendito pelos social-
democratas? , que criticando Rawls e os demais adeptos do neo-liberalismo, bradam por um
"Welfare State" (Estado-Previdéncia ou do Bem-Estar Social), com um projeto de Estado
intervencionista e garantidor dos direitos sociais.

Por sua vez, a concepgao neo-liberal, de origem rawlsiana, vai paulatinamente sendo reconstruida,
a se guiar em busca de um "Estado-Minimo", como prop&e Robert Nozick, e com suas variagoes,
Friedrich Hayek, dentre outros, até se romperem, de vez, com o neo-liberalismo classico, e



propugnarem pelo que ficou conhecido como "comunitarismo".%

Segundo os comunitaristas, esta "meta-ética" de Rawls, erigida em principios de justica extraidos
apenas pela razéo, independentemente do tempo e do lugar, abstraindo-se, assim, quaisquer
elementos empiricos, disponta como algo utdpico e inexeqiiivel. E, em ultima ratio, uma reacéo a
despersonalizagao da sociedade moderna globalizante, a que se refere Hannah Arendt.

Ja Jurgen Habermas, em parte, critica, e, em parte, adota a teoria ralwsiana. Habermas valoriza
uma razao procedimental, calcada num processo dialégico e pragmatico, na seara do discurso
linguistico, o que 0 mesmo chama de "razdo comunicativa", e que haveria de ter foros
universalistas, a exemplo do modelo de Rawls. Contudo, a idéia habermasiana se fulcra na
prevaléncia da razdo comunicativa sobre a razdo centrada no sujeito.?

Il. 5. Igualdade aristocratica (a cada qual segundo sua posigao).

E um critério aristocratico de distribuicdo formal de justica, aduz Perelman, consistindo em tratar as
pessoas de acordo com a categoria a que pertencam. Se traduz num critério anti-universalista, e
altamente discriminatério, se dando como exemplos classicos as diferencas de tratamento
dispensadas a brancos e negros, nacionais e estrangeiros, livres e escravos, e assim por diante.

Tal critério tem por carater a natureza social e o cunho hereditario das pessoas, independendo,
destarte, da vontade do individuo, sendo ardorosamente defendida pelos detentores do poder e
pelas maiorias intolerantes, e. g., respectivamente, pelos EUA e pelo extinto Taliba.

Il. 6. Igualdade formal (a cada qual segundo o que a lei Ihe atribui).

Tal critério nos remete aquela velha parémia romana de "suum cuique tribuere”, vale dizer, dar a
cada um o que é seu.

Segundo Perelman, ser justo é atribuir a cada qual o que Ihe cabe, que, em sentido juridico, é
aquilo que a lei lhe atribui. Ser justo é aplicar as leis do pais; dai decorrendo que, a depender de
cada legislagao, existira um critério particular de distribuicao de justica.

Perelman afirma, categoricamente, que a injustica apenas florescera na distor¢ao da aplicagédo das
regras juridicas de cada sistema.

Dupreél, citado por Perelman, concebe este critério como de "justica estatica", posto que almeja a
mantenca do status quo, de indole conservadora, servivel como fator de fixidez. Considera, assim,
0s outros cinco critérios, acima explicitados, como de "justigca dinadmica", progressista e concebivel
como fator de transformacao.

Este critério, apesar de nominalmente "formal", implica uma férmula material de distribuicdo da
justica, a se confundir com a prépria idéia de "justica formal", fundada num viés absolutamente
legalista, ou, melhor dizendo, positivista juridico.

Tal critério, em suma, ha de preponderar sobre as demais formulas de distribuicdo material de
justica. Entretanto, Perelman alerta que todos esses critérios ndo sdo auto-excludentes, mas sim
complementares. Assim, o professor de Bruxelas nio invalida os outros cinco critérios, que,
segundo o mesmo, seriam coexistentes.

Perelman, entretanto, no exato instante em que afirma a coexisténcia dos critérios, mostra a
possibilidade de ocorréncia de contraposi¢cao entre os mesmos, em dada situagéo concreta.

In casu, ele aponta trés possiveis atitudes a serem tomadas:



a) declarar que tais critérios ndo possuem qualquer vinculo conceitual, se buscando, assim, a
distingdo dos seus diferentes sentidos;

b) ou ndo adotar nenhum dos critérios, ou escolher, dentre as seis concepgdes, apenas e tdo so
uma delas; e,

c) pesquisar o que ha de comum entre as diferentes concepgdes de justica, mesclando-as.

Perelman aponta a terceira opgdo como a melhor de todas, posto que nem a primeira atitude, nem
a Segunda sdo sustentaveis. A primeira porque se negaria a evidente existéncia dos demais
critérios, que sao reais e concretos. A Segunda por ser absolutamente inadmissivel considerar
apenas uma das formas de "justica concreta" como a Unica realmente justa.

ll. A NOGAO DE JUSTIGA FORMAL (AS CATEGORIAS ESSENCIAIS).

De acordo com Perelman, dentre os pontos convergentes e os divergentes das diversas
concepgdes de justica, € necessario se talhar uma férmula de justica que exsurja de um acordo
unanime.

A nocéo de justica consiste, por certo, na aplicagao da idéia de igualdade, porém como um
elemento indeterminado, ou seja, que possibilite o levantamento e discusséo de suas divergéncias.

De tal elemento variavel, numa pluralidade de determinagdes, € que advirao as mais opostas
férmulas de justica, até que se chegue a um ideal de limite, sendo justica a igualdade, nao
absoluta, mas a parcial, como algo possivel de execugao pratica.

Ser justo, persiste Perelman, é tratar a todos de forma igual, contudo tendo em mente a idéia de
"limite", em contraposi¢ao as possibilidades de realizacéo de tais critérios de distribuicdo do que
seja justo.

E a nocdo de "categorias essenciais” de Perelman, pela qual a justica implica o tratamento igual
dos seres que sao iguais em dadas circunstancias. So é realizavel a justica desde que haja
identidade comum entre os individuos a que a mesma ¢é aplicada. Citando Tisset, Perelman
exemplifica: ndo ha justica nas relagdes entre homens e vegetais.

Tal conceito perelmaniano ja serve para aplacar a ira dos defensores de cada tipo de critério de
distribuicdo de justica, contudo se percebe que um novo problema surge, consistente em se saber
como devera ser o tratamento entre os membros de uma mesma categoria essencial.

Perelman argumenta que, tomando como vetor variavel ("elemento indeterminado") cada féormula
concreta de justica, sera neste campo de agao que o desacordo se instalara. Vale dizer: dentro das
diversas categorias essenciais, havera de existir um tratamento igual entre as pessoas que sejam
iguais em certo ponto de vista.

Em sintese, Perelman traca uma definigdo de justica formal (abstrata), como "(...) um principio de
acao segundo o qual os seres de uma mesma categoria essencial devem ser tratados da
mesma forma (...)"%

Tal definicdo é formal, justamente porque ndo se esquadrinha as categorias que séo reputadas
essenciais para a aplicagédo da justica; se permitindo, assim, se surjam e sejam discutidas as
divergéncias no exato instante de estabelecimento de tais categorias, no plano, logo, da justica
concreta.



A partir dai, Perelman retorna a analise dos seis critérios concretos de administragao da justica, e a
cada um deles, através de argumentos convincentes, 0 mesmo aplica a férmula de justiga formal.

Quanto ao primeiro critério, o de "dar a cada qual a mesma coisa”, se percebe que, diferentemente
do que se imagine, o mesmo nao traduz um "humanitarismo igualitario"; posto que, sendo possivel
se restringir a aplicagdo deste principio a uma categoria essencial, tal categoria, se for mais
qualificada que as demais, a exemplo dos empresarios e dos parlamentares, e. g., podera se valer
de tal discurso para se considerar superior as demais classes.

Logo, surge dai uma nova férmula para tal critério, que, de um modo geral, reflete a prépria nogao
de "justica formal", qual seja: "a cada membro da mesma categoria essencial, a mesma coisa.”

Quanto ao segundo critério, "a cada qual segundo seus méritos", Perelman observa ser premente
que se possua o merito ou o demérito, contudo num mesmo grau ou intensidade, o que possibilita,
assim, recompensar ou punir, dentro de sistemas equivalentes, e de uma adequada representacéo
dos fatos subsumidos a apreciacao do aplicador da norma.

De relagéo ao terceiro critério, "a cada qual segundo suas obras", o belga admite que as obras ou
conhecimentos terao de ser considerados equivalentes aos olhos do aplicador da justica, se
considerando, pura e simplesmente, o resultado do trabalho ou a qualidade intrinseca da obra, sem
se ater ao esforgo ou tempo dispendido pelo agente.

A partir desta nogao, Perelman justifica a necessidade da existéncia do dinheiro, para comparar a
valiosidade de obras; e de um programa (um esquema de regras procedimentais), para se
comparar candidatos num concurso publico, por exemplo.

Quanto ao quarto critério, "a cada qual segundo suas necessidades", o mestre de Bruxelas propde
que se busque a determinagéo das necessidades essenciais dos seres humanos, consideradas
estas, a partir de uma pesquisa psicolégica de prioridades, dentro de uma grade hierarquica,
chamada de "minimo vital", que levara em conta as exigéncias do organismo em geral, contudo
nao as necessidades mais refinadas e particulares.

Desta concepgao, Perelman sugere o que ele proprio alcunha de nogao de "justica social”, que é
distinta da "caridade", que apenas leva em conta os seres enquanto individuos, com caracteres
particulares.

No que tange ao quinto critério, "a cada qual segundo sua posi¢cao”, Perelman explicita que se
deve ter em conta a reparticdo habitual, mas nem sempre necessaria, dos seres em classes
hierarquizadas.

Nesse toar, ha de se tratar as classes hierarquicamente superiores de forma distinta das mais
inferiores, lhes conferindo tantos direitos, quantos deveres; contudo, de forma igual, entre cada
membro de uma mesma classe, pena de se criar o que ele denomina de uma "republica de
amigos".

Quanto ao sexto e ultimo critério, "a cada qual segundo o que a lei lhe atribui”, tal difere de todos
0s outros anteriormente mencionados, posto que, por esta concepgéo, o aplicador da justica ndo
possui livre escolha para ditar esta ou aquela férmula de justica concreta.

Ao aplicador é imposto o critério estabelecido pela regra, que, no particular, é a juridica, e ndo a
moral. Por tal critério, desimporta a escolha moral, advinda da livre adeséo da consciéncia do
magistrado.



O que vale é a ordem juridica estabelecida, que determina as categorias, cuja aplicagdo competira
ao julgador.

IV. CONCLUSOES.

Perelman, ja em suas derradeiras conclusbes acerca de sua concepgao de "justica formal”,
perquire em que medida o juiz, em face da lei, podera fazer valer sua concepgao particular de
justica.

A tal pergunta, o mesmo resposta que, a depender da consciéncia do magistrado, seu nivel de
isencdo sera maior ou menor; ainda que, Perelman ressalte, jamais existira um juiz absolutamente
isento, sob o0 aspecto de detengcédo de uma intima concepgao de justiga, até mesmo em razédo de
sua humana condigéao.

De outra quadra, se torna 6bvio admitir que as leis sdo elaboradas, segundo uma concepgao de
justica dos detentores do poder, ndo coincidente com a da maioria da populagéo.

Em casos que tais, compete a jurisprudéncia reduzir, ou mesmo aplacar estas discrepancias, até
em fungao do ja tdo conhecido descompasso entre a edi¢gdo da lei e a constatacdo das evolugdes
morais da sociedade pelo Parlamento.

Perelman, adotando postura pds-positivista, no esteio de Kelsen, peremptoriamente afirma que nao
pode haver um direito injusto, ja que sé se pode conceber e respeitar uma unica e universal
concepgao justa, a da lei, pena de se tornar impossivel a aplicagao da propria justica.

A cada situagdo, portanto, se deve aplicar uma férmula de justica concreta, que descreva uma
coeréncia minima nas ag¢des que vinculam as leis e os legisladores, nos remetendo aquele
brocardo latino "pacta sunt servanda”, pelo qual uma vez pactuado, deve ser cumprido.

De qualquer sorte, a aplicacdo da justica formal exige a prévia delimitagdo das categorias
consideradas essenciais, dentro de uma certa escala de valores, que sdao mutaveis no tempo e no
espaco.

De fato, se a nogao de justica é confusa, isto se da porque toda defini¢do de justigca concreta se
interconecta com uma visao subijetiva, parcial, carregada de forte coloragdo emotiva, do préprio
universo.

Apenas por meio de uma definigdo de justiga formal, que é clara e racional® , sera possivel se
neutralizar esses juizos de valor? , de tal modo que haja um unanime acordo quanto a sua
aplicagéo.

A grande questao, entrementes, é se saber situar diante das inumeras dificuldades, admite
Perelman, decorrentes das clivagens travadas entre a justica formal e a justica concreta, como, por
exemplo, na definicdo de "equidade”, conceito fundamental trazido por Perelman, que o relacionou
com "justica social", o que, desde ja, revela, no pensamento do professor belga, o que é digno de
nota, uma séria preocupagdo com a questao da garantia e emancipagao dos direitos sociais.
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ignorancia", abstrairiam suas condi¢des individuais e empiricas, e a partir dai, numa escolha
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Instituto Tancredo Neves, 2000, p. 91-98.

23. Robert Nozick, Michael Walzer, Friedrich A. Hayek, Alasdair MaClntyre, Karl Popper, e varios
outros filésofos politicos, cada qual a seu proprio modo, gestaram o que se alcunhou de
"comunitarismo", em contraposi¢do ao liberalismo individualista de John Rawls. Os comunitaristas,
em suma, criticam a posicao rawlsiana, que, depois acabou por ser revista pelo préprio professor
norte-americano, de que haveria de ter uma unica e universal forma de novo contrato social. Para
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cada comunidade, com suas proprias tradi¢goes, usos e costumes.

24. Cf.: MACEDO, Ubiratan Borges de. Renascenga, apogeu e crise do liberalismo, Ethica -
Cadernos Académicos. Rio de Janeiro: UGF, 1998, v. 5, n. 2, p. 75-92.

25. PERELMAN, Chaim. Etica...., ed. cit., p. 19.

26. Sobre a nogao de "razao historica", contraposta a de "razao eterna", demonstrada por
Perelman, em seu "Tratado da Argumentacgao”, cf.. PECANHA, José Américo Motta. A teoria da
argumentacao ou nova retorica. In.: Paradigmas filésoficos da atualidade. OLIVA, Alberto et al.
Maria Cecilia M. de Carvalho ( Org.). Campinas: Papirus, 1989, p. 232.

27. Cabe a critica, aposta por Fabio Ulhéa Coelho, ao pensamento perelmaniano, visto que os
juizos de valor sdo apresentados, pelo belga, de forma arbitraria, portanto, insusceptivel de
tratamento racional. Contudo, ressalta Ulh6a Coelho, o préprio Perelman, mais tarde, em sua
"Nova Retérica", percebe que esta aplicagao irracional do direito so levaria os seres humanos a
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valor". Cf.. COELHO, Fabio Ulhba. Prefacio a edi¢ao brasileira. In.. PERELMAN, Chaim. Tratado
da argumentagéo...., ed. cit., p. XV.
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