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Introduccion

En este ensayo distinguiremos dos grandes tiempos o periodos
histéricos en el desarrollo de la Teologia Latinoamericana de la Liberacidon
(TLL): uno de nacimiento y crecimiento, entre 1968 y 1984, y otro de
redefinicién y maduracion de nuevas tareas, desde entonces hasta hoy.
Segun Richard (2003), el contexto eclesial del primer periodo coincidié en
general con un tiempo de reforma en la Iglesia Catdlica (IC). El contexto
del segundo periodo, por el contrario, al menos hasta la reciente eleccion
del papa Francisco, ha sido de contrarreforma o restauracién, la cual,
entre otros objetivos, ha perseguido de manera explicita erradicar la
TLL!. Cada uno de esos contextos eclesiales, claro esta, ha tenido a su vez
su respectivo contexto sociopolitico y econémico.

En 1962 se inaugurd el concilio Vaticano Il, mismo que se
extendid hasta 1965 y se propuso una reforma de la IC. Esta reforma
fue recibida e interpretada en América Latina y el Caribe (ALC) por la
Segunda Conferencia General del Episcopado, que se realizd en 1968 en
Medellin, Colombia, y, en alguna medida, profundizada en 1979 por la
Tercera Conferencia que se celebré en Puebla, México.

Hacia mediados de la década de los ochenta, el intento del

1 Desde un punto de vista histérico global, 1989, como fecha de cambio de
periodo, es mas real. El 9 de noviembre de 1989 fue la caida del muro de Berlin. Se
impuso entonces la hegemonia de la economia de mercado y de una globalizacién
neoliberal. Otros hechos llenos de simbolismo fueron el asesinato de seis jesuitas
en El Salvador (16 de noviembre de 1989) y la derrota electoral del Frente Sandinista
de Liberacion Nacional en Nicaragua (25 de febrero de 1990) (Richard, 2003).
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cardenal Joseph Ratzinger de deslegitimar la TLL desde su cargo de
prefecto de la Congregacién para la Doctrina de |la Fe (CDF), evidencid la
existencia de un nuevo contexto eclesial. De acuerdo con varios teélogos
de la liberacion, como veremos, el Sinodo Extraordinario de Obispos
(1985) marcé un momento decisivo de la contrarreforma o restauracion.

En este ensayo solamente nos ocuparemos de los mencionados
contextos —no de la raiz de la TLL, que es la opcién preferencial por los
pobres y la experiencia de Dios dentro de una praxis de liberacién—, y
nos referiremos a ella en su dimension catdlica. Concluiremos con un
apartado referente a algunos desafios y perspectivas que surgen en el
actual nuevo contexto eclesial, sociopolitico y econdmico.
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La preparacion y la busqueda

1. Desde finales del decenio de los cincuenta, el desarrollismo,
modelo econdmicoy politico que suponiala necesidad de ayuda financiera
y tecnoldgica externa para alcanzar el desarrollo, se abrié paso en ALC.
En los afios sesenta este modelo, que pese a sus concepciones erréneas
contribuyd a suscitar en unos una mayor conciencia social, mientras a
otros les planted la urgencia de superar la situacién de atraso imperante,
tuvo por centro el Plan de la Alianza para el Progreso (ALPRO).

Esto porque desde principios de la década de los sesenta, Cuba
mostré la posibilidad de instaurar un sistema socialista. Pero, ademas,
porque el influjo de las guerras de liberacién nacional en Africa y Asia;
la experiencia vietnamita; la visualizacion de un campo socialista “con
la Unidn Soviética a la cabeza” como contrapartida efectiva al sistema
capitalista; las revueltas estudiantiles en Europa, los Estados Unidos y
México; los brotes insurreccionales en el continente; el impacto de las
nuevas culturas o “contraculturas” pop como la hippie, con su irreverente
rechazo a la educacidn, la moral y el orden social tradicionales, entre
otros hechos, agudizaron las transformaciones ideoldgicas y culturales
y alentaron la expectativa de una revolucién rapida y radical en ALC.
El marxismo, como teoria politica para la emancipacién, se nutrié aqui
en gran medida del leninismo, la experiencia soviética y el ejemplo de
la Revolucion Cubana. En esa vision, ademas, incidieron de manera
secundaria la Revolucidn China (maoismo) y la critica al modelo soviético
(trotskismo), no asi el eurocomunismo, visto en general como una
desviacioén reformista.
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Como alternativa a esta “tentacion revolucionaria”, los centros de
poder estadounidenses disefiaron en un primer momento una estrategia
contrarrevolucionaria. El plan global desarrollista anunciado en 1961 por
el presidente John Kennedy, tuvo dos ejes fundamentales: la ALPRO y la
modernizacidn y la profesionalizacidn de las Fuerzas Armadas nacionales.
Con todo, el desprestigio de los Estados Unidos crecid entre intelectuales,
universitarios, obreros, campesinos y cristianos mas informados a
causa de la interpretaciéon del “subdesarrollo” ofrecida por una nueva
generacion de cientistas sociales criticos del sistema dominante, muy
distinta a la de los idedlogos del desarrollismo.

Segun estos idedlogos, la miseria existente en ALC era producto
simplemente de su atraso, y podia superarse mediante la modernizacién
y el progreso técnico. La teoria de la dependencia, en cambio, afirmod
gue ese subdesarrollo era fruto del desarrollo del mundo industrializado.
La denuncia de esta dependencia y explotacion reforzo la voluntad y los
esfuerzos de liberacion, los cuales se extendieron a grupos de laicos y
agentes de pastoral.

Aproximadamente a partir de 1968, las implicaciones a
escala continental de la crisis del modelo de desarrollo basado en la
sustitucion de importaciones, y en especial el fracaso de la experiencia
democristiana chilena de la publicitada “revolucién en libertad”, fueron
muy significativas. En primer lugar, porque se comenzé a hablar de la
necesidad de una revolucion, de un cambio de estructuras pues el
sistema no daba ya mas, y se inicidé la participacién de cristianos en
partidos de izquierda. En segundo lugar, porque frente al peligro que
suponia este nuevo movimiento en formacién?, el centro imperial aposto
por la instauracion de regimenes inspirados en la doctrina de Seguridad
Nacional (Richard-Meléndez, 1982: 39; Opazo, 1982:56ss.; Richard, 1984
24-30; Hinkelammert, 1984; Pérez, 1985: 114-119; Figueroa, 2001).

2. Algunos sectores de la IC latinoamericana y caribefia vieron
al principio con simpatia a la Revolucidon Cubana. Sin embargo, cuando
ella se declaré6 marxista-leninista, y en especial con la expulsiéon de
sacerdotes y religiosas o su salida voluntaria a raiz de la nacionalizacién

2 Nuevo, porque aglutind a cristianos y militantes de la izquierda tradicional
(comunistas y socialistas).
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de los colegios privados (1961), obispos y agentes de pastoral en
general identificaron el “comunismo ateo” como el mayor enemigo de
la libertad, la democracia y la religién. La exaltacién de los paladines
estadounidenses la personificaron en la figura del “catélico” presidente
Kennedy y su ejemplar familia, cuya ALPRO acogieron y promovieron con
entusiasmo. Ponderaron igualmente la “generosa” ayuda econdmica y
humanitaria de los catélicos de ese pais, ayuda que, en ultima instancia,
permitié “bautizar” la ALPRO haciéndola aparecer como orientada por la
justicia cristiana (Richard-Meléndez, 1982: 265s.321; lllich, 1967; CLAR,
2003: 11, 24-26).

La IC se puso entonces al servicio del desarrollismo eclesial,
para lo que reorienté instituciones y “recicld” agentes de pastoral a fin
de que participaran en el desarrollo integral. Contd para esto con una
teologia del desarrollo®, misma que casi sacralizd el progreso técnico —y
por tanto la modernizacion capitalista— como medio para la superacion
de la miseria. Esto transformé la indole de las tradicionales tareas
asistencialistas —vistas ahora como paternalismo caritativo—, dandole
una significacion religiosa a la lucha contra el atraso* (Boero, 1986; Trigo,
1987: 40ss.; Meléndez, 1990: 64).

No obstante, la puesta en marcha de este desarrollismo eclesial
solo se entiende a plenitud a partir de la reinterpretacion conciliar de la
Iglesia como Pueblo de Dios, como comunidad fraterna en la que todos
deben aportar sus propios valores y servicios. Tampoco se entiende sin
referencia a la concepcién del mundo presentada por el Vaticano I, no
ya mads un “valle de lagrimas”, sino creacidn positiva de Dios; un lugar
para vivir, amar vy ser libres. Luego, la principal tarea de los creyentes era
colaborar como creadores con Dios, con el fin de hacer de este mundo

3 Alrededor del concilio Vaticano I,y como fruto del climaideoldgico que se respiraba
en aquel entonces en los présperos paises centroeuropeos, sostiene Boero (1986:
63), broté un humanismo cristiano que percibié la sociedad y la construccién del
mundo desde la dptica del “desarrollo” y el “progreso”. Esto permitié elaborar una
“teologia del desarrollo”, la cual se concretd especialmente en las formulaciones de
L. J. Lebret y F. Perroux.

4 Sectores gubernamentales y burgueses modernizantes, lo mismo que agencias
estadounidenses como la Agencia Internacional de Desarrollo (AID), Caritas y
Catholic Relief Services, apoyaron este desarrollismo eclesial.
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una tierra fraterna. En todo caso, si bien este desarrollismo supuso un
avance puesto que se intentd mejorar las condiciones de vida de los
empobrecidos, la ausencia de un cuestionamiento de las estructuras
econdémicas y politicas hizo que, en definitiva, ese trabajo contribuyera
a legitimar y perpetuar aquel injusto estado de cosas. Por eso mismo,
este proceso no implico, todavia, un cambio de fondo en la concepcién
de la evangelizacién y el ser cristiano (Mejia, 1988: 2). Lo cierto es que
hacia 1966, el desarrollismo eclesial se hallaba en plena expansidon en
todo el continente. El documento de la X Asamblea Extraordinaria del
Consejo Episcopal Latinoamericano y Caribefio (CELAM) celebrada ese
afo en Mar del Plata (esto es, apenas dos afios antes de la conferencia
de Medellin), expresé y consagré tal situacion®.

3. Con todo, pequefios segmentos catélicos que empezaron a
transitar el camino de renovacién trazado por Juan XXIll (1958-1963),
no estuvieron tan de acuerdo con esta situacidon de injusticia ni con la
conduccidn politica de los Estados, y mucho menos con que la IC debiera
acompanarla. Por lo general, se tratd de jévenes sacerdotes que habian
estudiado en paises europeos, como Bélgica. Asimismo, de grupos de
Accion Catdlica especializada que llamaron la atencidn sobre la injusticia
social y hasta abogaron por vivir comoy entre los pobres. Y junto con ellos,
de religiosos vy religiosas, quienes constataron que en sus comunidades
vivian con gran comodidad y seguridad, al margen de la realidad popular
y con una conciencia social y politica acritica que chocaba con el nuevo
impetu de la juventud (CLAR, 2003: Il, 26s.).

Ahora bien, pese a que existia un punto de partida comun para
toda esta labor formativa y de promocion social, a saber, la necesidad de
la actividad de los cristianos ante una situacién de pecado, se tratd de un
momento de poca claridad en cuanto a los objetivos y las perspectivas.
Las interpretaciones acerca de las causas de esa situacion de pecado
comenzaron a distinguirse y, por lo mismo, a diferenciarse las definiciones
de alternativas viables y consecuentes. El problema de fondo radicé

5 En esa reunion se expresaron ya puntos de vista liberadores que destacaron las
limitaciones y contradicciones del desarrollismo; no obstante, se tratd aln de voces
inaudibles (Boero, 1986: 72; Trigo, 1987: 42).
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en desde ddonde entendia la IC su compromiso y hasta dénde estaba
dispuesta a llevarlo (Richard-Meléndez, 1982: 211).
Y es que como bien recuerda Dussel (1986: 36):

Junto al desarrollismo corria una corriente revolucionaria. Camilo
Torres muere el 15 de febrero de 1966 y en 1967 el Che Guevara. En este
afio Pablo VI (1963-1978) lanza Populorum Progressio, donde se habla
del “imperialismo internacional del dinero”. Un afio antes, 17 obispos
de los paises pobres hacen conocer la “Declaracion de los Obispos del
Tercer Mundo”, que estara llamada a larga historia. Es en ese tiempo
gue la “teoria de la dependencia” comienza a cuestionar tedricamente
al “desarrollismo”, mostrando la necesidad no de reformas, sino de una
liberacion estructural continental.

La revolucidn cultural china del 66, la rebelion juvenil mexicana, que
es apagada en sangre el 2 de octubre de 1968 en Tlatelolco, las anteriores
manifestaciones en Berkeley por la guerra de Vietnam, el “mayo” de
Paris, hicieron de este afio (expresion de la crisis del capitalismo en 1967)
un momento central...

De ahi que aunque la mayoria de los obispos y agentes de pastoral
permanecieron todavia por varios afios anclados a una linea de accidn
desarrollista promocionista, pequefios grupos de laicos y una minoria
de agentes de pastoral entraron en contacto con el andlisis cientifico
de la realidad vy la teoria de la dependencia. Esto los hizo preguntarse
por las reales causas de la pobreza y la miseria, y concluir que la
injusticia Unicamente seria erradicada por el cambio social fruto de la
concientizacién del pueblo (Richard-Meléndez, 1982: 207).
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El tiempo del nacimiento
y el crecimiento (1968-1984)

1.Surgida en la segunda mitad de la década de los sesenta, la TLL
partié no de principios generales sino de la realidad histérica continental,
la cual analizo e interpreté a la luz de la fe, recurriendo a la teoria de la
dependencia y a algunas categorias tedricas sociales y econdmicas del
marxismo, todo ello con vistas a su transformacion. Se articulé luego
con la Iglesia Profética, de los Pobres o de Liberacién (IP), reflexionando
y nutriendo el compromiso cristiano con el movimiento popular. Una
formulacién bastante definida la encontramos ya en julio de 1968, en
la célebre conferencia de Chimbote, Peru: “Hacia una Teologia de la
Liberacion”, impartida por Gustavo Gutiérrez, titulo emblematico de un
profundo cambio en la teologia: el problema no era el desarrollo, era
la liberacidon. Poco después publicd su conocido libro Teologia de la
Liberacion. Perspectivas (Richard, 1980: 52; 2003).
Entre los iniciadores de la TLL, Codina (1985) cita ademas a Juan
Luis Segundo, Hugo Assmann, Segundo Galilea, José Comblin, Ronaldo
Mufioz, Enrique Dussel, Héctor Borrat, Juan Carlos Scanonne, Roberto
Poblete, Rolando Ames, Candido Padin, Lucio Gera, Rubem Alves vy
José Miguez Bonino. Agrega que desde sus origenes fue ecuménica, ya
que en su elaboracién colaboraron catélicos y protestantes. Asimismo,
plantea que desde el inicio existieron corrientes que acentuaron lo
socioecondmico (Assmann, Gutiérrez, Dussel), mientras otras subrayaron
mas bien lo popular, cultural y religioso (Poblete, Gera, Scanonne)e.

6 De acuerdo con el sacerdote chileno Sergio Torres, quien a lo largo de varias
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Hacia 1968, al fracasar la propagandizada “revolucién en libertad”
en razén de la incapacidad de la Democracia Cristiana (DC) de aplicar
con frutos la Ensefianza Social Catdlica (ESC) a la realidad chilena, los
planteamientos politicos demdcrata-cristianos entraron en crisis en ALC’.
Se comenzd a vivir entonces la crisis de las obras sociales, del sistema
educacional catdlico, de un determinado modelo de pastoral, etc. A
la reaccion de los grupos mas lucidos de la Accidon Catdlica, se sumé
la politizacion de organizaciones populares y campesinas, las cuales
cobijaban un significativo nimero de catélicos.

Como resultado, la confianza irrestricta en el “desarrollo” dio
paso a la creciente decepcién y rechazo del “desarrollismo”. En Chile,
esto condujo a la formacion de una “izquierda cristiana”, fendmeno
gue se extendié con rapidez a otros paises (Concha, 1979: 27; Richard-
Meléndez, 1982: 207s.; Richard, 1984: 24-27). Muchos de esos laicos,
laicas y agentes de pastoral se incorporaron mas tarde a organizaciones
populares donde se encontraron y colaboraron con militantes marxistag.
Abandonada en gran medida la polémica teismo-ateismo, la novedad
de esta convergencia en ALC radicd en aspectos que remitian al caracter
humanista/antihumanista de las posturas politicas y existenciales de
creyentes y no creyentes ante la explotacion y opresion imperantes
(Richard, 1980: 52; Silva, 1983: 48ss.).

2.Enestecontexto, laSegunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en Medellin (1968), situada en el cruce de dos caminos:

décadas ha desempeinado un importantisimo papel de ‘articulador’ de los tedlogos
de la liberacién, reconocido y explicitado por varios de los autores de una obra
colectiva en su honor (véase Hermano-Bonavia (eds.)), la TLL inicial “privilegio
acompaniar la experiencia de fe de los cristianos de los movimientos obreros de las
ciudades. Se daba mayor importancia a la liberacién socioecondmica, dejando de
lado otros aspectos de la persona humana”.

7 Diversas instituciones catdlicas (DESAL, CEDIAL, Economia y Humanismo, Centro
Belarmino, CIAS) buscaron resolver estas deficiencias socialcristianas por medio de
estudios socioecondmicos ajenos a las teorias dependentistas.

8 En este sentido resultaron paradigmaticas las muertes de Camilo Torres (1966) y
del Che Guevara (1967), pues ademas de que clausuraron las perspectivas foquistas
en la lucha revolucionaria, plantearon de una nueva manera la cuestién fe y
compromiso politico.
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el de la crisis de la propuesta desarrollista y de la revolucidn en libertad
de la DC, por un lado, y el del ascenso del movimiento revolucionario,
por el otro, revistié la mayor importancia. De acuerdo con Dussel (1979a:
95ss.; 1979b: 62), los grupos de Iglesia de Cristiandad Conservadora (ICC)
se hallaban desconcertados y en franca retirada, sin ninguna teologia
gue defendiese sus posiciones. Los mas identificados con el modelo de
Iglesia de Nueva Cristiandad (INC), por su parte, estaban desencantados
y en crisis®. Los sectores eclesiales mas dindmicos pudieron, entonces,
promover la adopcién de actitudes y opciones pastorales innovadoras.

Quienes realizaron Medellin constituyeron una avanzada
profética dentro de una IC que, mayoritariamente, distaba mucho de
compartir tal posicién. Ellos expresaron el sentir, tanto de agentes de
pastoral que trabajaban en zonas rurales y barriadas marginales, como
de catdlicos involucrados por todas partes en incipientes experiencias
pastorales renovadoras. Por eso, segun Concha (1979: 7s.), si bien en
Medellin (véase CELAM, 1994: 69-240) se hablo todavia en términos de
desarrollo, o en general de transformaciéon y cambio, se trascendio la
teoria del desarrollismo y en su lugar se empled la de la marginalidad,
abriéndose asi paso a la conciencia de la dependencia neocolonial y de la
dominacidén imperial.

Con Medellin se empezd a hablar de violencia institucionalizada
y de pecado estructural. También de la relacién de los cristianos con la
politicay la sociedad no en términos de “libertad”, o sea, lo que tenemos,
sino de liberacién, de una reconstruccién de esta sociedad en una nueva,
liberada, a la que se llega por la opcidn por los pobres, vale decir, lo que
hay que lograr (Hinkelammert, 1984). Medellin justific6 entonces una

9 En un modelo de ICC o de INC, afirma Pablo Richard, la IC pretende cristianizar
la sociedad apoyandose en el poder dominante. Mas aun, cree que su capacidad
cristianizadorase acrecienta cuanto mayor seasu presenciay poder enlosorganismos
de la sociedad civil, y viceversa. Por ende, una ruptura con estos organismos y con
el sistema que los sustenta se torna impensable porque, se piensa, significaria la
absoluta pérdida de posibilidades para la realizacion de su obra (Richard-Meléndez,
1982: 19s.).

10 Elaborada especialmente por Desarrollo y Sociedad en América Latina (DESAL),
organismo financiado —conforme posterior denuncia del Washington Post y el
National Catholic Reporter— por el Departamento de Estado estadounidense.
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praxis de liberacién y, por eso mismo, se volvié “signo de contradiccion”
dentro y fuera de la IC, y provocd una polarizacion que determind el
futuro proximo del catolicismo en el continente.

En efecto, fruto de su opcién pastoral de constituir comunidades
vivas surgieron las comunidades eclesiales de base (CEB). A medida
gue sus miembros comprendieron su obligacidon de construir el Reino,
buscaron hacer realidad la justicia y la libertad. Nacié asi una “practica”
liberadora que procurd terminar con las dicotomias fe-justicia y fe-
politica. La TLL se nutrié de esta experiencia espiritual del Dios de los
pobres. Su exigencia de convertirse a los pobres y de comprometerse en
su liberacién integral, hizo que muchos orientaran su practica pastoral
hacia esa liberacién (CLAR, 2003: Il, 28s.). O sea, en ALC el Vaticano |l
implicé un cambio real. Medellin sacé conclusiones practicas del concilio
gue cambiaron los rumbos de la IC y convirtieron a buena parte del
episcopado, del clero y los religiosos, quienes asumieron la opcién por
los pobres™ (Comblin, 2011).

3. En este contexto, nos dice Codina (2013: 1359), gran parte
de los tedlogos de la liberacion que vivian dispersos por la geografia
latinoamericana y caribefia se reunieron por primera vez en 1972,
aungue parezca extrafio en Madrid —en plena dictadura franquista—,
en el Encuentro de El Escorial. Se traté de un congreso teolégico donde
estuvo representado “un espectro amplio de una familia de opciones
diferenciadas”??, si bien todas ellas iban mdas alld del desarrollismo vy
serian el nucleo basico de lo que luego se llamard TLL. Para Codina (2013:
1360), “fue de hecho, si no un momento fundante de la Teologia de la
Liberacidén, si un momento fundamental para su constitucién como linea
teoldgica”.

11 Si bien conviene recalcar que en varias didcesis, paises y circunscripciones
religiosas, las conclusiones de Medellin no fueron aceptadas o aplicadas.

12 “Posturas mas ideologizadas (H. Assmann) y posturas mas evangélicas (G.
Gutiérrez), tendencias mas elitistas (J. L. Segundo) y mas populares (S. Galilea, R.
Poblete, J. C. Scannone), aproximaciones mas socioldgicas, histdricas y politicas (R.
Ames, J. L. Segundo, G. Arroyo, E. Dussel) y otras mas eclesiales y pastorales (Mons.
Candido Padin, N. Zevallos, C. de Lora, Ma Agudelo)” (Codina, 2013: 1363).
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Codina (2013: 1360.1363) resume este importante encuentro
sefialando que se realizd bajo el paradigma del Exodo®: un pueblo
esclavizado y oprimido que busca su liberaciéon de la dependencia y
de la esclavitud. Aun asi, “el tono general del Encuentro fue positivo,
esperanzador, utdépico, casi demasiado optimista”.

4. Por otro lado, sin embargo, Dussel (1979b: 54.60s.) hace ver
gue después del concilio los conservadores preservaron el control de la
curia vaticana y confinaron al grupo mads renovador en las nuevas y por
lo mismo mas débiles secretarias y comisiones. En el Sinodo de 1971
realizado en Roma, agrega, Medellin tuvo un “efecto de demostracion”
demasiado fuerte. Este hecho, junto a diversas reacciones contra las
reformas de fondo del Vaticano Il en paises como Alemania, Francia y los
Estados Unidos, evidenciaron el triunfo de las fuerzas conservadores y
reaccionarias.

Triunfaron igualmente en la asamblea del CELAM efectuada en
Sucre, Bolivia, en 1972. Alli, los obispos mas de derecha eligieron nuevas
autoridades —con el colombiano Alfonso Lépez Trujillo a la cabeza— con
el “mandato” de impulsar un viraje que apartara de la ruta emprendida
en 1968. Arreciaron, pues, los ataques y las campafias de desprestigio
contra la linea pastoral adoptada por algunos departamentos del CELAM,
la opcidn preferencial por los pobres y la TLL (véase Hinkelammert, 1995:
6-12).

Los regimenes de seguridad nacional aprovecharon estos
ataques para justificar sus acciones represivas. Tedlogos de la liberacién
analizaron en profundidad la doctrina que inspiraba a esos regimenes con
el fin de preparar “a las jerarquias y a las comunidades para defenderse,
denunciar proféticamente las violaciones a los derechos humanos y
participar en la lucha contra las dictaduras” (Torres, 2012). No obstante,
antelos horroresy las atrocidades cometidos en nombre de la “civilizacién

13 Mismo que, “ausente en la reflexion eclesioldgica del Vaticano Il sobre el Pueblo
de Dios (LG ), aflora claramente en Medellin”.

14 “Los gobiernos militares y sus agencias de seguridad torturaron, asesinaron y
exiliaron a miles de laicos y a numerosos sacerdotes, religiosas y obispos a lo largo y
ancho del Continente... La Teologia de la Liberacién respondio a esa terrible realidad
y formuld una teologia del martirio” (Torres, 2012).
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occidental y cristiana”, gran parte de la IC guardd silencio (Dussel 1979a:
109s.). Y es que de acuerdo con Comblin (2011), la prioridad dada a la
lucha contra el comunismo llevd a la curia vaticana y a amplios sectores
episcopales, clericales, religiosos y de los movimientos laicales a aceptar
de manera relativamente silenciosa el capitalismo desenfrenado que
se instalé desde los afios setenta. En el caso de ALC, en nombre de esa
lucha apoyaron a las dictaduras de seguridad nacional y condenaron los
movimientos de transformacion social.

5. La renovacién eclesial impulsada por Medellin, y en particular
el relativo distanciamiento de la IC de los poderes establecidos, produjo
ademas conflictos ad extra. Suscité sobre todo el inmediato recelo de
los centros de poder estadounidenses, cuyo testimonio mas notable al
respecto lo constituyd el Informe sobre la calidad de vida en las Américas
(1969), mas conocido como el “Informe Rockefeller”.

Pronto se constatd que gobiernos, ejércitos, organizaciones de
“inteligencia” y paramilitares guiados por los postulados de seguridad
nacional, perseguian y mataban en nombre del Dios cristiano a quienes
luchaban por la liberacién, muchos de los cuales lo hacian igualmente en
nombre de Dios, pero el Dios biblico liberador. De ahi que a diferencia del
decenio anterior, signado por un optimismo exagerado, los afios setenta
fueron de toma de conciencia de que se trataba de una lucha a muerte
contra el sistema. El tema de la idolatria y del Dios de la vida enfrentado
a los dioses de la muerte, aparecié entonces como central para la TLL
(Hinkelammert, 1984; 1995: 9s.).

A los nombres de los tedlogos de los comienzos, nos dice Codina
(1985), se afadieron ahora los de una segunda generacion como
Leonardo Boff, Carlos Mesters, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria, Luis del
Valle, Raul Vidales, Alejandro Cussianovich, Hugo Echegaray, José Marins,
Pablo Richard, Otto Maduro, Clodovis Boff, Julio de Santa Ana, entre
otros. Ademas, la TLL se extendid y entrd en contacto con la teologia de
sectores oprimidos de América del Norte (negros, chicanos...) y con otras
teologias del Tercer Mundo (Africa, Asia, Filipinas).
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Otro notable cambio:

Cada vez mas las mujeres participaran en la corriente teoldgica
liberadora: lvonne Gebara, Maria Clara L. de Bingemer, Elsa Tamez, Ana
Maria Tepidinho, Teresa Porcile, Carmelita Freitas, Georgina Zubiria,
Alcira Agreda, Maricamen Bracamonte, Luzia Weiler, Sofia Chipana.
Isabel Barroso, Antonieta Potente, Gisella Gémez, Adriana Curaqueo,
Marcela Bonafede, Maria José Caram, Barbara Brucker, Margot Bremen,
Vilma Moreira, Vera Bonbonatto, Viginia Azcuy, Consuelo Vélez (Codina,
2013: 1363).

6. Desde la finalizacion misma de la conferencia de Medellin,
sectores de la ICC y de la INC atacaron las “falsas” interpretaciones de
esta conferencia. Se conformd asi una plataforma ideoldgica con el
propésito de prescindir de Medellin. De acuerdo con Gorostiaga (1979:
156s5.164ss.175), el grupo en torno a Lépez Trujillo que controlaba el
CELAM urdié un plan para conseguir ese objetivo en la Tercera Conferencia
General del Episcopado de ALC, efectuada en 1979 en Puebla, México
(véase Meléndez, 1995: 611-15). Por ello, Puebla se realizé en un clima de
inusitada expectativa y no pocos temores. A fin de cuentas, la conferencia
no condend a la TLL. Ni siquiera rechazé a la IP, y mas bien significd un
apoyo para las CEB (Comblin, 2005).

Con todo, sostiene Dussel (1979b: 124), el documento de Puebla
(véase CELAM, 1994: 241-565) no incomodd con sus denuncias. Mas
gue de un texto de consenso se traté de un conglomerado heterogéneo
de aportes de diversa indole —fuertemente sociales unos, mas
intraeclesiasticos y doctrinarios otros—, que retraté a la IC de ALC tal cual
ella era, sin mitificaciones ni falsas reconciliaciones. Aun asi, contiene
partes estimulantes que, en algunos aspectos, representaron un avance
respecto a Medellin.

En este sentido, Torres (2012) indica que gracias a los misioneros
Ad Gentes y al contacto con las culturas y religiones de Africa y Asia®,

15 Propiciado por la ASETT (Asociacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo,
EATWOT por su sigla en inglés).
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se comprobd que el andlisis socioecondmico inicial de la TLL “era
insuficiente... y que necesariamente habia que abrirse a la dimensidn
cultural. Esta dimension cultural entré oficialmente en la teologiay en la
pastoral en la Conferencia de Puebla y fue el inicio de nuevas reflexiones
y busquedas”.

7.Enlo que atafie alas dos administraciones presididas por Ronald
Reagan (1981-1989), nos interesa resaltar aqui que desde principios del
decenio, idedlogos y “publicistas” (véase Gallardo, 1990: 2) de la “nueva
derecha” estadounidense promovieron una “revolucidon o modernizacién
neoconservadora” en ALC. Esta vio en el Estado benefactor y empresario
el mayor enemigo del “pueblo libre”, de ahi que abogd por desmantelarlo
y acabar con las regulaciones laborales, tributarias y burocraticas con
vistas a liberar a las empresas y reprivatizar las economias nacionales.
Esta visién neoliberal antiestatal —y por lo mismo antiintervencionista
y antirreformista—, sacralizé el mercado como la instancia capaz de
resolver todos los problemas de la sociedad, y cuyos atributos trascienden
la economia para obrar en el campo politico®.

En lo politico se buscd consolidar el Estado de Seguridad
Nacional, ahora legitimado, ya con la celebracién de elecciones, pero sin

16 Para la tradicion liberal, el puro intercambio y la venta de productos permitird
a cada productor obtener todo lo que necesita vy, a la vez, servir a los demas, no
porque produzca para servir, sino en funcidén de su propio interés. Cuanto mas
busque ganar, mas eficiente serd su participaciéon en el mercado y su servicio a los
otros. Se trata de una concepcién providencial del mercado, conforme a la cual el
provecho propio es el motor del verdadero servicio (efecto no intencional de la
accioén intencional). Luego, segun esta ideologia, no hay egoismo, explotacion, falta
de ética, creacidn de necesidades artificiales, solo servicio y servidores. El segundo
pilar de esta ideologia lo constituye la concepcion de que cualquier accion que
coadyuve a extender y profundizar el mercado y la propiedad privada, aun cuando
éticamente sea condenable en el plano privado (los llamados “vicios privados”,
verbigracia el pillaje, la esclavitud, el engafio, la tortura, la represidn), es vista en el
plano publico como verdad, como bondad, en fin, como virtud. El Unico gran vicio,
el Unico gran pecado, es ir contra el mercado, que equivale a ir contra Dios pues
el mercado es lo que salva, y existe un Unico valor ético, la propiedad privada. El
Estado, por su parte, es la instancia —por encima de toda ética social o politica—
encargada de velar por la vigencia del mercado (véase Assmann-Hinkelammert,
1996).
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transformaciones de fondo que garantizaran una auténtica participacion
democratica, ya mediante propuestas politicas reformistas como remedio
contra el comunismo, y que encubriesen la explotacidn y represion contra
los sectores populares (véase Gallardo, 1988).
Unodelosfactoresqueinfluydenlanuevasituacidon quecaracterizo
los afios ochenta lo constituyd la presencia del neoconservadurismo
estadounidense. Con su hincapié en la guerra de lasideas, priorizé lalucha
ideoldgicay en congruencia con las directrices del Documento de Santa Fe
| de conformar una plataforma de ataque ideoldgico contra los sectores
eclesiales y teoldgicos progresistas y de liberacién'’, asigné un papel de
primer orden a la religién y la recomposicidn social de lo religioso (véase
Ezcurra, 1982). Por eso, se alentd la presencia de grupos evangélicos
conservadores y de la llamada “Iglesia electrdnica”, con la finalidad de
socavar la accién de aquellos sectores. Se propicid asimismo el control de
los principales medios de comunicacidn por parte de grupos dominantes
locales aliados al capital transnacional, con la finalidad de coadyuvar a
la imposicién del neoliberalismo y de una cultura proestadounidense
y consumista, asi como de desplegar una campafia de desprestigio y
descalificacion de las fuerzas revolucionarias, incluidas la IP y la TLL.

8. A esto se sumo el creciente influjo de la restauracion catélica.
Desde los afios sesenta, sostiene Fontecha (1988: 189ss.), circulos

17 Una de las recomendaciones para la primera administracion Reagan consignadas
en este documento (1980), fue precisamente ésta: “La politica exterior de Estados
Unidos debe empezar a contrarrestar (no a reaccionar en contra) la Teologia de la
Liberacidn, tal como es utilizada en América Latina por el clero a ella vinculado.

El papel de la iglesia en América Latina es vital para el concepto de libertad
politica. Desafortunadamente, las fuerzas marxistas-leninistas han utilizado a la
iglesia como un arma politica en contra de la propiedad privada y del capitalismo
productivo, infiltrando la comunidad religiosa con ideas que son menos cristianas
que comunistas” (11, 3).

Respecto a esta recomendacién, nada menos que el arzobispo aleman Gerhard
Ludwig Miller, prefecto de la CDF desde julio de 2012, expresa: “Es desconcertante
en este documento la desfachatez con la que sus redactores, responsables de
dictaduras militares brutales y de potentes oligarquias, hacen de sus intereses por
la propiedad privada y por el sistema productivo capitalista el parametro de lo que
debe valer como criterio cristiano” (citado por Valente, 2013).
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conservadores de la curia vaticana percibieron a la IC amenazada por
alternativas internas antagodnicas y heterodoxas®, y por consiguiente
peligrosas para la identidad y solidez institucionales. Frente a esta
amenaza, levantaron un proyecto de restauracion doctrinal, moral e
institucional que juzgd central la “identidad eclesial”, esto es, el apego a
la ortodoxia tradicional y a la autoridad eclesiastica®.

De acuerdo con Richard (2003) y Comblin (2011), el miedo de la
cupula vaticana —y de sectores de la ICC y de la INC aliados a ella— a
la dispersion y fragmentacion, a la opcidn preferencial por los pobres,
a las consecuencias eclesiales de la crisis econémica, a la modernidad y
a la crisis de ésta, implico, entre otros aspectos, la vuelta a la disciplina
anterior; es decir, condujo a buscar la seguridad en el dogma, la ley y el
poder central eclesidstico. Los simbolos de ese retornd fueron el Nuevo
Derecho Candnico (1983)* y el Catecismo de la Iglesia Catdlica (1992),
cuya elaboracién habia sido decidida por el propio Vaticano |l para renovar
la institucién con el espiritu y la teologia conciliares. En vez de esto,
cerraron las puertas a los cambios que se podrian inspirar en Vaticano
I, lo hicieron histéricamente inoperante, toda vez que promovieron la
irrupcion de la tradicion institucional de cuatro siglos de contrarreforma
del concilio de Trento.

En sus inicios, este nuevo restauracionismo se desarrolld
principalmente en el dmbito doctrinal (ideoldgico) y ahondd la ofensiva
impulsada desde 1972 por Lépez Trujillo, cuyos razonamientos vertebrales
repitid. Hizo suyas, ademas, varias de las lineas de pensamiento del
neoconservadurismo y la “nueva derecha” estadounidenses (Ezcurra,
1987: 1-15), y se fortalecié con la designacion (16 de octubre de 1978)
del cardenal polaco Karol Wojtyla como papa Juan Pablo 112,

18 Supuestamente representadas, entre otros, por la “Iglesia popular”, la TLL y
grupos ecumeénicos vinculados al Consejo Mundial de Iglesias.

19 Se tratd, en definitiva, de proyectar una imagen de la jerarquia como lo
definitorio, como “jueza de la sociedad”. Es decir, situar a la IC sobre los proyectos
politicos y presentarla como el espacio moral por excelencia.

20 Mismo que mantiene la estructura eclesiastica del Cédigo de 1917, solo que —a
veces— con un lenguaje menos autoritario y mas florido.

21 No entramos aqui en el escabroso tema de la repentina muerte del papa Juan
Pablo I, que tantas sospechas y conjeturas suscitd en su momento.
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El pontificado de Juan Pablo Il inaugura una nueva etapa en la que
el Papa proyecta a toda la Iglesia su experiencia polaca, una experiencia
pre-moderna en lo eclesial y post-marxista en lo social... Se hizo famosa
la imagen de Juan Pablo Il reprimiendo en el aeropuerto de Managua
al sacerdote poeta y ministro de cultura sandinista Ernesto Cardenal,
arrodillado a sus pies. [El arzobispo Miguel] Obando serd el nuevo
Wyszynski. Parece que se inicia para toda la Iglesia una Doctrina de la
Seguridad eclesial (Codina, 2013: 1364, énfasis mio).

No extrafia, por tanto, que durante su pontificado se asignara
especial importancia a la designacién de obispos ddciles a las directrices
vaticanas, asi como a la formacidon de un clero imbuido del nuevo
proyecto. Mds que de restablecer la autoridad eclesidstica, en realidad se
tratd de reimplantar la autoridad absoluta del sacerdote y el obispo para
bloquear las iniciativas y el activo papel de los “simples” laicos, en primer
lugar los “incémodos”?. Esto implico el resurgimiento del doctrinarismo,
vale decir, de la doctrina preestablecida por el Magisterio y conocida
por el sacerdote como criterio para determinar lo correcto, lo vélido y lo
posible, y del sacramentalismo, que reforzé a su vez el lugar central del
sacerdote por ser quien tiene el “poder” de celebrar.

Singular relevancia se otorgd igualmente a las presiones vy
acciones represivas en contra de los obispos, sacerdotes, religiosos y
grupos laicales mas comprometidos con Medellin para que redujesen el
énfasis en las especificidades pastorales de ALC?. Para Comblin (2011),
la Instruccion sobre algunos aspectos de la teologia de la liberacion
(1984)% pretendio asestar el golpe final. Aflade que la carta del papa al

22 Miembros de las CEB, catequistas y delegados de la Palabra, nolos de movimientos
laicales, subordinados a sus asesores clérigos, vistos como especialistas en
cuestiones de fe, moral, sexualidad, politica...

23 En opinién de Valente (2013), “la hostilidad demostrada hacia la teologia de la
liberacién fue un factor precioso para favorecer brillantes carreras eclesidsticas”.

24 O sea, apenas cuatro afios después de la divulgacion de la ‘recomendacién’
del documento Santa Fe | (ver nota 12). Comblin no vacila en calificar el citado
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episcopado brasilefio de 1986 limitd un poco el alcance de la Instruccion,
no obstante la TLL siguié bajo sospecha®.

Respecto a esta carta, Torres (2012) consigna que después de
la promulgacién de esta primera Instruccion, se realizé en El Vaticano
una reunion de la directiva del episcopado brasilefio con el Papa “en un
ambiente de didlogo y distensién”. Juan Pablo Il dirigid luego una carta
aclaratoria a todo el episcopado sintetizando la conversacién.

Uno de los parrafos mas llamativos dice textualmente: “Estamos
convencidos, nosotros y ustedes, de que la teologia de la liberacion es
no solo oportuna sino util y necesaria”. Lamentablemente esa carta fue
poco divulgada y conocida, qguedando mas bien la impresion negativa de
la Primera Instruccion.

9. En lo hasta aqui expuesto queda claro que el argumento de
fondo de los sectores eclesiales conservadores para rechazar el Vaticano
Il —y, en el caso de ALC, Medelliny la TLL— fue el de las “malas o erréneas
interpretaciones” de este evento y sus conclusiones.

Al respecto, Comblin (2011) plantea que:

documento de “condenacién” de la TLL. La inmensa mayoria de los tedlogos y
simpatizantes de la TLL, en cambio, rechazan decididamente la existencia de una
condenacidn. Asi por ejemplo, Costadoat (2013) sostiene que en dicha Instruccion el
cardenal Ratzinger “desaprobd el uso acritico de categorias marxistas: no distinguir
entre materialismo histdrico y materialismo dialéctico, y la lucha entre clases. Pero
no puso en duda la opcién por los pobres”. Mds adelante, enfatiza que la TLL “nunca
fue condenada”. Los sectores catdlicos conservadores, por el contrario, hasta hoy,
insisten en tal condena. Asi por ejemplo, en un reciente despacho de la agencia
Zenit, leemos: “...Ia teologia de la liberacién fue condenada, sea por Juan Pablo
Il sea por el ex prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, el cardenal
Ratzinger” (Redzioch, 2013, énfasis nuestro).

25 Y no era para menos. De acuerdo con Codina (2013: 373), Josef Ratzinger, quien
primero como prefecto de la CDF y luego como papa Benedicto XVI “ha jugado
un papel muy importante... en la valoracién romana de la TdLl”, consideraba a ésta
“inficionada de marxismo”, y “en el mejor de los casos le concedia todo lo mas la
categoria de moral politica, pero no la de ser una genuina teologia al estilo de las
teologias europeas”.
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La historia de la recepcidn del Vaticano Il fue determinada por un
acontecimiento totalmente imprevisto. 1968 es una fecha simbdlica
de la mayor revolucién cultural en la historia de Occidente, mas que la
revolucién francesa o la revolucidén rusa, porque afecta la totalidad de los
valores de la vida y todas las estructuras sociales. A partir de 1968 hubo
mucho mds que una protesta de los estudiantes. Hubo el comienzo de un
nuevo sistema de valores y una nueva interpretacion de la vida humana.

Puntualiza que 1968 es una fecha simbdlica que evoca los
grandes acontecimientos que cambiaron el mundo, sobre todo desde
1965; cambio total de la politica, la educacién, los valores morales, la
organizacion de la vida y la economia. Acota que las manifestaciones
exteriores de esta revolucidn en el mundo occidental desarrollado fueron
reprimidas con facilidad, razén por la cual muchos pensaron que seria
un episodio sin consecuencias importantes. Sin embargo, significé “el
comienzo de una era nueva que todavia estd en pleno desarrollo”.

Asevera que la revolucién de 1968 criticd de manera radical a las
autoridades establecidas que gobiernan por la fuerza de las estructuras
y convierten a las personas en prisioneras de las instituciones. Y como
la IC era el modelo tipico de un sistema institucional autoritario, ella fue
atacada y denunciada con vigor. Inicié de igual modo una lucha contra los
sistemas de pensamiento, ya que por su pretension de ser “la verdad”,
son expresiones de dominaciéon intelectual que no permiten el libre
ejercicio del pensamiento. Con eso sufrieron los dogmas, el cddigo moral
y, en fin, el “magisterio” catdlicos.

Comblin apunta que simultdneamente hubo la explosion de la
revolucién feminista. La aparicion de la pildora anticonceptiva, “desperté
un entusiasmo universal entre las mujeres que tomaron conocimiento
de la novedad”. Afirma que los tedlogos consultados por Pablo VI,
“manifestaron que no habia nada en la moral cristiana que pudiera
condenar el uso de la pildora” Aun asi, presionado por el minoritario
sector mas conservador, el papa publicé la enciclica Humanae vitae que

“fue como una bomba” y para muchos representd “un desmentido dado
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al Vaticano Il: inada habia cambiado!”. No extrafia, entonces, que el
documento suscitara “una revuelta inmensa entre las mujeres catdlicas.
Estas no aplicaron la prohibicién papal y aprendieron la desobediencia”.

Para este autor, por tanto, la ‘gran revolucion cultural del
Occidente’ tuvo repercusiones inmediatas entre los catélicos mas
inquietos y criticos, quienes percibieron que la institucion eclesidstica
“estaba profundamente cuestionada y desprestigiada?. Desde luego, ese
cuestionamiento y desprestigio en modo alguno fueron provocados por el
concilio, no obstante, sus adversarios se lo atribuyeron con el argumento
de que “fue mal interpretado”. Aflade que muchos obispos y agentes de
pastoral, y aun tedlogos que habian sido defensores y promotores de los
documentos conciliares, aceptaron el argumento de los conservadores
de que los problemas de la IC provenian del Vaticano II7.

Por eso, segun Comblin, con ocasién de los veinte afios de la
conclusion del concilio, Juan Pablo Il convocd un sinodo extraordinario
en 1985 con el propdsito de denunciar las “falsas interpretaciones” del
mismo y brindar una interpretacion “correcta”. Esta consistié en suprimir
lo que habia de novedoso en los documentos conciliares. “Se acabé la
época de las experiencias”, expreso el Papa. En la practica, lo que se hizo
fue “cerrar las puertas y las ventanas para cortar la comunicacion con el
mundo exterior y reforzar la disciplina para evitar las huidas”. Solo que
no se logré evitar las huidas. Ni siquiera en ALC, donde al abandono de
la IC por parte de jévenes, intelectuales, artistas, se suma ahora el que
grandes contingentes de marginados y excluidos se van a las iglesias
pentecostales y pentecostales.

Desde entonces, concluye Comblin, aunque en el lenguaje
oficial de la IC se encuentren esporadicas referencias a los documentos

|ll

26 Indica que el “efecto mas visible” fue, quizas, la llamada ‘crisis vocacional’ de
varias decenas de miles de sacerdotes, religiosos, seminaristas, asi como “la huida”
de millones de seglares.

27 “Los mismos papas Juan Pablo Il y Benedicto XVI hicieron varias veces alusiones
a ese argumento, aunque no se atrevieron a expresarlo mas claramente”.

28 “Voces proféticas, ya en aquel momento, llamaron la atencién acerca de que
se estaba entrando en un proceso gradual de ‘involucion o invierno eclesial’ (J.
|. Gonzalez Faus), de ‘noche oscura’ (J. Comblin) o de ‘vuelta a la gran disciplina’
Libanio) (Brighenti, 2013).
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conciliares, las reformas mas de fondo propuestas por éstos han
permanecido ignoradas®. No sorprende, por ende, que principalmente
los sectores catélicos mas jovenes —incluyendo sacerdotes, seminaristas,
religiosos— no sepan en definitiva qué significd ese concilio Vaticano I,
el cual no les merece mayor interés.

29 En este sentido, el autor asevera que la mayoria conciliar no pretendié ninguna
ruptura institucional y por ello concedié importancia a la minoria conservadora
que se identificaba y representaba los intereses de la curia vaticana. Por tal razén
multiples textos resultaron ambiguos porque después de un pasaje reformista que
anuncia temas nuevos, aparece otro que, por el contrario, abre espacio a los viejos
temas. Considera que esa ambigliedad perjudicé enormemente la aplicacién del
concilio, toda vez que la minoria conciliar y la curia hallaron argumentos en esos
textos conservadores para adversar la reforma conciliar. Asi por ejemplo, “cuando
Juan Pablo Il citaba los textos del Vaticano Il, citaba los textos mas conservadores,
como si los otros no hubieran existido”.
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Tiempo de redefinicion y
maduracion de nuevas tareas

1. Como indicamos antes, el restauracionismo impulsado desde la
curia vaticana puso bajo sospecha a la TLL y la atacd sistemdaticamente. A
partir de 1984 el embate publico contra ellalo liderd el cardenal Ratzinger,
prefecto de la CDF (véase Ezcurra, 1987). Institutos de formacién
religiosa y hasta seminarios, publicaciones y editoriales catdlicas fueron
intervenidos o desmantelados en razén de su “progresismo”, por lo que la
TLL debid refugiarse en centros de reflexién y de formaciéon ecuménicos,
al igual que en universidades laicas® (Houtart, s. f.). Con todo, recibio
una gran propaganda, asi como el apoyo de diversos sectores eclesiales,
intelectuales y sociopoliticos. Quiza por eso, desde 1986 el Vaticano
parecié revertir aquella tendencia coercitiva®. Algunos hablaron entonces
de un cambio de actitud hacia la confluencia y el didlogo. Para otros,
como Ezcurra, se traté en verdad de la reivindicacion de una Teologia de
la Liberacion “ortodoxa”, legitima, diferente de la TLL, cuyos conceptos
fundamentales adoptaban sentidos distintos a los de ésta®.

30 De ahi el escepticismo de los cristianos mas progresistas y de liberacion frente
a las manifestaciones en favor de una sociedad mas justa y fraterna presentes en
discursos y documentos pontificios o de la curia vaticana (véase Tamayo, 1997).

31 Verbigracia, el nuevo documento de la CDF: Instruccion sobre libertad cristiana
y liberacion (1986), “asumiod” la cuestion de la “liberacién”. Ademas, en una carta
al episcopado brasilefio, Juan Pablo Il sefialé que la Teologia de la Liberacién “es no
solo oportuna, sino util y necesaria”.

32 Asi por ejemplo, el actual prefecto de la CDF, el arzobispo Gerhard Ludwig Mller,
quien ha mostrado una sorprendente apertura a la TLL, afirma: “Incluso en las dos
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El proyecto restaurador concibié a la Ensefianza Social Catdlica
(ESC) como la unica alternativa posible frente al “marxismo”. Esta
ESC, revitalizada por las enciclicas sociales de Juan Pablo 113, opuso las
“reformas sin violencia” a los “trasnochados” modelos poscapitalistas
revolucionarios, a los que siguid identificando con el “odio” de clases y
una ineludible opcién bélica.

Dentro de esta estrategia restauradoraseinscribié deigual manera
la “Nueva Evangelizacién” (NE), nueva en “sus métodos” y abanderados®,
disefiada por la curia vaticana para reconquistar y recristianizar la
secularizada sociedad occidental. Para la curia, se requeria de un centro
IUcido, fuerte y audaz de catélicos providenciales capaces de comprender
las necesidades actuales y disefiar una estrategia que respondiese a éstas.
Por eso, en la vanguardia de tal empresa estuvieron ahora los “nuevos”
movimientos seglares, conforme una sencilla distribucién: Opus Dei,
Legionarios de Cristo, Comunién y Liberacidn, volcados hacia las elites;
neocatecumenales y focolares, a las capas medias; y carismaticos
(Renovacién Catdlica), a los estratos populares, entre otros.

Un momento decisivo de esta ofensiva restauracionista lo
constituyd el Sinodo extraordinario de 1985, donde el concepto de
Iglesia Pueblo de Dios, como aparece en la constitucion Lumen gentium,
fue sustituido por el de Iglesia-Comunién, con lo cual reaparecio la
eclesiologia anterior al Vaticano Il con su énfasis en la Trascendencia y los
sacramentos (Richard, 2002: 30s.; Libanio, 2013: 1350).

Instrucciones de la Congregacion Romana de la Fe (1984 y 1986), ciertamente
distintas y que pueden ser objeto de diferente valoracion, no se pone en duda
en absoluto la posibilidad de una auténtica y original teologia de la liberacién...”
(Mdller-Gutiérrez, 2005: 81s., énfasis nuestro).

33 Laborem Exercens, Sollicitudo Rei Socialis y Centesimus Annus. Para un analisis
del pensamiento social de Juan Pablo I, véanse entre otros, Equipo DEI, 1981;
Ezcurra, 1985; AA. VV.,, 1988; Girardi, 1991; Boff, 1991.

34 Lanzada por Juan Pablo Il en 1983, como parte de las actividades preparadas por
la IC para celebrar el quinto centenario del “descubrimiento” de América.

35 “La eclesiologia de comunidn es la idea central y fundamental en los documentos
del concilio”, afirmé el Sinodo. Comblin (2011) plantea que tal sustitucién —“por
instigacién del cardenal Ratzinger”— representé una “sefial tremendamente
simbdlica”. Para Ratzinger, se trataba de un concepto socioldgico, si bien el
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En el ambito intraeclesial, el restauracionismo ha tenido un
profundo impacto que ha obstaculizado la articulacién de las practicas
liberadoras. En el plano mas directamente politico ha implicado un
desdibujamiento del perfil profético de laICy la relativizacidn de su opcién
por los pobres, toda vez que, en general, los discursos, los documentos
y las actuaciones tanto de Juan Pablo Il y de Benedicto XVI como de la
curia vaticana, han afianzado las posiciones eclesiales conservadoras
(Redaccion, 1984: 876-879; AA. VV., 1987).

2. El derrumbe del “socialismo real” en Europa Oriental acarred
el fin de la “amenaza” soviética, del conflicto Este-Oeste y, para algunos
publicistas del neoliberalismo, el “fin de la historia”, el “fin de las utopias”.
La globalizacion neoliberal deshizo las fronteras nacionales y el poder del
capital transnacional unificé el mundo como un Unico mercado global.
Afin de “modernizarse” y sobrevivir en el nuevo mundo global, el discurso
neoliberal afirma la necesidad de “sacrificios” para los trabajadores
e “incentivos” para los empresarios. De igual modo, define como
“patriotismo” la entrega del patrimonio nacional al capital transnacional y
sus socios locales. Quienes lo cuestionan son descalificados como “grupos
de presién”, “antipatriotas”, defensores del ‘statu quo’ y representantes
de intereses locales o gremiales, opuestos a los intereses “nacionales”, al
cambio, la modernizacion y el progreso.

En conformidad con el recetario neoliberal, las politicas
esenciales aplicadas —con grandes variantes nacionales— han consistido
en promocion de las exportaciones, en particular las “no tradicionales”;
disminuciéon de los aranceles; depreciacion y libertad cambiarias;
liberalizacion de los precios, el crédito y las tasas de interés; eliminacidn
de subsidios; desregulacion de los mercados de trabajo; “privatizacion”,
tendiente a disminuir el peso del Estado, su intervencién, gastos y déficit,
y de ahila descapitalizacién de los servicios de salud, educacién y vivienda
social; transformacion de la empresa privada en motor de la economia; y
cambios en la legislacién con vistas a promover el ingreso de la inversién
extranjera.

concepto de pueblo no figura en los tratados de sociologia. El pueblo no existe
socioldogicamente, pues es un concepto teoldgico, biblico.
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La aplicacién de estas politicas logré en un primer momento una
cierta estabilidad macroecondmica, aunque a un elevado precio social:
el empobrecimiento, la marginacién y la exclusion de las mayorias.
En efecto, para sobrevivir, amplios sectores populares se han visto
forzados a convertirse en mano de obra barata y sumisa, insertarse en
la “economia informal” o acudir al asistencialismo. Se han incrementado
los procesos migratorios y han proliferado las pandillas juveniles,
nifos y adolescentes de la calle, pordioseros, alcohdlicos, drogadictos
y prostitutas. Y en chocante contraste con los ultraprotegidos barrios
exclusivos, han aumentado los asentamientos marginales, que a la mala
calidad o carencia de servicios basicos, la violencia y la delincuencia,
afaden la criminalizacidon de su pobreza y los estigmas creados por el
discurso dominante para justificar tal situacion.

En resumen, las sociedades de ALC se han dividido siempre mas
en dos mundos superpuestos, coexistentes pero radicalmente distintos:
un espacio “privado” que ofrece bienes y servicios de relativa calidad
a un precio solo accesible a las clases alta y media alta y al turismo del
mundo rico, y un amplio espacio —oculto en el discurso y la publicidad
neoliberales— de excluidos que contemplan con estupor, desesperacion
0 asco, la prosperidad, corrupcion e impunidad de los grupos dominantes.

3. Pese a los costos sociales y politicos del ajuste, la organizacion
popular permanecio, al principio, débil y desarticulada, en gran parte
porque la dura y absorbente lucha por la sobrevivencia no dejaba tiempo
para estas causas. Hubo, desde luego, una resistencia, si bien no canalizada
enlasestructurasyformastradicionalesde luchadelaizquierda; la protesta
y la violencia se manifestaron en la delincuencia y la descomposicion
social. Conforme crecid el cuestionamiento a la capacidad de los partidos
politicos para administrar la crisis provocada por las politicas neoliberales,
aparecieron multiples organizaciones de base que, a menudo sin mayor
claridad, aglutinaron viejas y nuevas fuerzas impactadas por los ajustes.
Con lentitud vy dificultades, de aquella dispersién han brotado nuevas
concepciones del quehacer politico y tipos de liderazgo, nuevas bases de
cohesidn organizativa que han originado convergencias antes imposibles

36 “Viven ahi porque quieren, por flojos, por vagos, por falta de espiritu de
superacion”.
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de alcanzar o mantener desde una perspectiva partidaria o sindical
(Redaccidn, 1992; Marti, 2000; Quesada, 2000).

Mientras, en algunos espacios de reflexiéon y formaciéon se
recupero el postulado marxista de que la accién intencional en el mercado
gue persigue el maximo provecho propio, tiene efectos no intencionales,
no armoénicos y benéficos, sino clasistas y perjudiciales, cuya solucidn
Unicamente se logra mediante la transformacién estructural del
sistema capitalista segun criterios que permitan la efectiva satisfacciéon
de las necesidades bdsicas de todos, no con simples reformas. De ahi
la recuperacion, también, de la nocidén de sujeto histérico. Porque tal
transformacion exige, ademas de clarificacion tedrica para reconocer
y expresar en comunidad las distintas asimetrias que se padecen,
explicarlas y reconocer a sus enemigos, una gran pasién derivada de
aquellos valores de humanidad, caridad y solidaridad propios del pueblo
explotado y empobrecido, para dejar de ser un simple grupo social y
convertirse en fuerza social, en pueblo politico (véase AA.VV., 2000).

4. Con respecto al contexto eclesial, Richard (s. f.) recuerda que en
ALC, con grandes diferencias entre —y dentro de— los paises, el Vaticano
Il fue recibido y repensado por la conferencia de Medellin, lo que origind
estructuras eclesiales nuevas®. Considera que en un primer momento
esto sirvié como muro de contencidn a la ofensiva restauracionista, pero
con el tiempo tal renovacién se debilitdé ante la accién combinada de la
curia vaticana y de la conduccion conservadora del CELAM. Y es que,
como acota Houtart (s. f.), el nuevo contexto sociopolitico y econémico
mundial ha propiciado la profundizacién de la restauracién catdlica, con
su énfasis en la ortodoxia y el poder jerarquico.

Sobre todo en didcesis con mayor presenciadelalPylaTLL, lacuria
vaticana ha nombrado obispos restauracionistas en aras de desmantelar
el trabajo pastoral liberador. Con frecuencia estos obispos, por un lado,
han alentado la presencia de comunidades religiosas conservadoras y de
movimientos laicales espiritualistas y elitistas.

37 Como las CEB y los nuevos ministerios laicales, una relativa transformacion
parroquial y “éxodo” pastoral hacia zonas marginales y alejadas, reforma de la vida
religiosa, etc.
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Por otro lado, han marginado, desarticulado e incluso destruido
las diversas instancias liberadoras®. Igualmente, hubo presiones de la
curia contra algunas érdenes y congregaciones religiosas®*. Ademas, ella
se propuso transformar los sinodos y las conferencias generales en cajas
de resonancia de sus directrices. Por eso, para mayor seguridad, sus
documentos finales tuvieron que ser aprobados —modificados— por la
curia antes de su publicacién?.

Por todo ello, nos refiere Codina (2013: 1368), en el segundo
encuentro de El Escorial, celebrado veinte afios después del primero, vale
decir en 1992,

...se ha constatado, como en el Exilio de Israel, el sufrimiento y el martirio
del pueblo y de los mismos tedlogos, se ha vivido una purificacién
dolorosa y penitencial, una cierta debilidad y quizds nostalgia del pasado,
pero también una mayor madurez sapiencial, una mayor espiritualidad
y cierta apertura a otras realidades diversas, antes no intuidas o por lo
menos no explicitadas: género y sexualidad, culturas y religiones, cosmos
y tierra... y todo ello en un clima de esperanza pascual, en medio de la
noche oscura del invierno eclesial y del silencio de Dios.

5. El Sinodo Extraordinario de 1985, y sobre todo la conferencia
de Santo Domingo (1992), ilustran muy bien este ultimo aspecto.
En efecto, en la Tercera Conferencia General del Episcopado de ALC

38 Para esto, por ejemplo, removieron a sacerdotes y presionaron a religiosas
que las acompafiaban, les prohibieron el uso de locales parroquiales, controlaron
centros de formacidn y hasta constituyeron, como en el caso de las CEB, grupos con
el mismo nombre pero bajo la rigida batuta clerical.

39 La curia vaticana intervino y sometié a estricto control a la Confederacidn
Latinoamericana y Caribefia de Religiosos/as (CLAR). En 1989, desconociendo
los estatutos de ésta, nombré el secretario general, y en 1991 le impuso nuevos
lineamientos de direccidén y eleccién de su Junta Directiva (Meléndez, 19893;
1989b).

40 Que esta censura a los obispos conserva plena vigencia, lo comprueban los
significativos cambios introducidos en el documento final de la conferencia de
Aparecida realizada en 2007 (véase Mufioz, 2007).
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(Sobrino, 1993; Canto, 1993; Cabestrero, 1994), se evidencid con mas
crudeza que en Puebla, no obstante los desmentidos y eufemismos,
una fuerte tensidon entre los representantes de la curia vaticana y los
obispos que secundaban su politica, y el episcopado en una mas clara
linea latinoamericanay caribefia, a raiz de la pretension del primer sector
de controlar la conferencia*®. Con ello, sin embargo, la curia solamente
desplazo el conflicto; o sea, mds que entre progresistas y conservadores,
la confrontacién fue entre los representantes de la curia y sus aliados y
los obispos mas pastoralistas.

No obstante, estos ultimos nunca abandonaron la posicidon
conciliadora, por lo que a la postre cedieron a la presién en cuestiones
tocantes al método*, las comisiones clave y la orientacion teoldgica
fundamental®(Valentini, 1993). Elresultado fue un documento atravesado
por dos tendencias que reflejaron concepciones y preocupaciones
diferentes acerca de la IC y su misién (véase CELAM, 1994: 567-744). Por
eso, aun cuando se afirma la “continuidad” con Medellin y Puebla, es
obvio que no la hubo. Por un lado, se desistio de la eclesiologia conciliar y
se regreso a una IC volcada sobre si misma, que concede un papel central
a la autoridad y la reafirmacion doctrinal de la fe. Por otro lado, la fuerza
profética de la opcion por los pobres quedd ciertamente disminuida
(Catao, 1993: 12-14).

41 Se tratd, por demds, de una vieja tensién que afloré con nitidez en los
documentos o instrucciones sobre la TLL de 1984 y 1986 del cardenal Ratzinger, la
politica vaticana de nombramientos episcopales, la intervencion de la CLAR, etc.

42 La conferencia de Santo Domingo abandond, cambid el método que durante
décadas caracterizd el trabajo eclesial en ALC: ver, juzgar, actuar. “Este cambio...
significa un cambio de rumbo, una vuelta a una postura mds conservadora, un
golpe de timén en la pastoral eclesial, aunque en Santo Domingo de hecho haya
una significativa apertura hacia las culturas indigenas y afro y una cierta atencion a
la cultura moderna llamada cultura adveniente” (Codina, 2013: 1365).

43 En todo caso, las discusiones y disputas evidenciaron la existencia de una
identidad de la IC latinoamericanay caribefia con la que la pastoral, la evangelizaciéon
y la teologia podian todavia contar, frente a las pretensiones de “re-romanizarla”,
vaciandola de contenidos propios. Esta identidad emergeria con fuerza quince afios
después (2007), en la conferencia de Aparecida (véase AA. VV., 2007).
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En resumen, Santo Domingo representd una especie de “detente”
gue aplazd las urgencias eclesiales. De igual modo, desnudé la debilidad
argumentativa, tedrica e ideoldgica de las posiciones vaticanas vy, por
tanto, su imposibilidad de constituir una interpelacién valida para el
mundo actual. Por lo mismo, la curia vaticana requirié como nunca el uso
del poder. Santo Domingo, en definitiva, evidencio la existencia, por un
lado, de un fuerte movimiento restaurador proveniente de dicha curia,
con bastantes adeptos en la periferia; y por otro, de un forcejeo dentro de
la IC de ALC por mantener o desvirtuar el espiritu renovador del Vaticano
Il, Medellin y Puebla (Meléndez, 1995: 621).

6. Se mantuvo, asimismo, la ofensiva contra la TLL**. En total
coincidencia con la proclama neoliberal del “fin de la historia y las utopias”
(véase Gallardo, 1990), lideres eclesiales conservadores y reformistas
pregonaron el “fin de la TLL". Es claro, como indica Vuola (2007: 18), que
guienes la declararon muerta o en crisis, nunca la vieron viva, o desde
el principio quisieron que muriese. Repetida incesantemente hasta
hoy, esta aseveracién termind siendo aceptada incluso por agentes de
pastoral y cristianos progresistas.

Pero a contramano de sus detractores, desde el decenio de los
ochenta, como respuesta a los nuevos desafios y sujetos historicos de
transformacion, han emergido corrientes que han revitalizado la TLL —
feminista, campesina, indigena, negra, ecoldgica...— y la han expandido
a otros ambitos sociales y académicos.

A pesar de que los fundadores de la TLL proponian una “teologia
inclusiva”, nosdice Torres (2012), tedlogas feministas reaccionaron “contra
laformulacion ‘patriarcal’ de ésta. Aflade que prontoigualmente surgieron
voces desde los campesinos, y en particular desde el mundo indigena.
“Se comprobd una vez mas que la opresidon no es sélo econdmica, sino
cultural, de raza, de etnia, e incluso de religiéon”. Asimismo, brasilefos,
caribefios, etc., criticaron a la TLL por su “color blanco”. Para ellos,

44 Leonardo Boff fue sometido a un nuevo periodo de censura. Otro brasilefio, el
dominico Frei Betto, autor del difundido libro Fidel y la religion, fue advertido por el
cardenal Ratzinger acerca de sus contactos con regimenes socialistas favorables al
didlogo IC-Estado, un comentario no condenatorio de la pelicula La ultima tentacion
de Cristo, y sus posiciones sobre el aborto.
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... la experiencia terrible de los africanos arrancados forzadamente de
sus tierras y sometidos a dura esclavitud y la riqueza de sus tradiciones
religiosas no estaban bien representadas en la primera formulacién.

Por todo ello, no extrafia que hayan aparecido diversas
iniciativas de didlogo interreligioso e intercultural, cuestionadas —si no
condenadas— por los restauracionistas, consagrados a la preservacién
del “depdsito de la fe” y la defensa de una ortodoxia rigida y excluyente®
(Tamayo, s. f.).

7. Justamente en esta coyuntura de crisis internacional del
socialismo, la enciclica social Centesimus annus (CA) (1991) representd,
en opinién de analistas como Boff (1991) y Girardi (1991), una “sustancial
aprobacién” del “neocapitalismo” o “economia social de mercado”*.
Mas aun, la CA defiende la legitimidad de los pilares de este capitalismo
“nuevo” (la propiedad privada, las ganancias y el mercado), pues ellos
garantizarian la salvaguarda de las exigencias del bien comun®.

45 Un ejemplo privilegiado lo constituyd la declaracion Dominus lesus (2000) del
cardenal Ratzinger (véase, entre muchos otros comentarios criticos, Boff, 2000),
que marcé el retorno del viejo principio “fuera de la Iglesia no hay salvacién”,
negando cardcter salvifico a las otras religiones por lo que, segun Richard (2007: 6),
“hara imposible por mucho tiempo el didlogo ecuménico e interreligioso”.

46 Su legitima realizacion CA la percibié en Europa Occidental, donde ya no habria
mas burguesia, Unicamente empresarios, y tampoco proletariado, solo trabajadores.

47 Por eso, “M. Novak, el teélogo estadounidense del capitalismo democratico,
proclamé extasiado: ‘Hoy, después de los milagros de 1989, somos todos
capitalistas’, y afiadio sin pudor: ‘Hasta el Papa’ (Boff, 1991). Asimismo, en 1992, en
una conferencia en el Congreso de empresarios cristianos franceses, el secretario
general del Fondo Monetario Internacional (FMI), Michel Camdessus, alabd las
bondades del mercado apelando a la enciclica: “Por supuesto, el mercado es el
modo de organizacidn econdmica mas eficaz para aumentar la riqueza individual
y colectiva; no debemos tener respecto de él esa actitud de ligazdn vergonzosa
de algunas generaciones de nuestros hermanos catélicos sociales: ese ‘si, pero’.
El asunto estd resuelto y el Santo Padre dejé bien claro el punto en la Centesimus
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Este neocapitalismo, por consiguiente, es la alternativa social
propuesta por la enciclica a los paises del Tercer Mundo, que solo asi
podran desarrollarse en lo econémico y humano e implantar un “mundo
mas justo y mas prdspero para todos”. Jamas el “socialismo”*, el cual
se acabd, fue derrotado. Y con él, el marxismo, teoria absolutamente
equivocada que entré en “crisis”*. Luego, segun los restauracionistas,
la caida del socialismo habria demostrado la total incompatibilidad del
cristianismo con el marxismo.

Para Houtart (s. f.), esta opcién vaticana por el neocapitalismo
ha repercutido en la pérdida de credibilidad en los llamados pontificios
a la “mundializacién de la solidaridad”, aunque sin identificar nunca las
causas profundas de la pobreza y las desigualdades sociales. Agrega que,
por otra parte, no ha habido el menor estimulo concreto a las luchas de
los movimientos populares que reclaman justicia o reivindican el derecho
a la vida®.

En la nueva coyuntura inaugurada por la opcién vaticana por el
neocapitalismo, la actitud del centro imperial ante la TLL dio un giro total.
Pasé de la critica feroz a la recuperaciéon de su lenguaje y planteamientos
centrales, para aplicarlos a la economia de mercado y legitimar
teolégicamente el neoliberalismo. La conferencia de Michel Camdessus
ante el Congreso de empresarios cristianos franceses de 1992 (véase
Hinkelammert, 1995: 12-15), constituyd quiza el mejor ejemplo de este
viraje®..

8. Richard (s. f.) concluye que la Iglesia de Nueva Cristiandad

annus” (Hinkelammert, 1995: 13).
48 Sindénimo siempre para la CA de “socialismo real”, por ende, burocratico y
autoritario.

49 En 1996, camino a Nicaragua durante su segundo viaje, el propio Juan Pablo Il
declaré que la TLL no tenia ya razén de ser puesto que el marxismo habia muerto
(Houtart, s. f.).

50 Todo lo contrario, en el afio 2000 el exdirector del FMI, Michel Camdessus, fue
nombrado consejero de la Comisién Justicia y Paz, uno de los organismos vaticanos
encargados de elaborar y difundir la ESC.

51 Su titulo, por lo demas, es sumamente sugestivo: “Mercado-Reino. La doble
pertenencia”.
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Conservadora (INCC) surgida del restauracionismo, que, dependiendo de
los paises, incorpora en diverso grado elementos de la ICCy de la INC, e
incluso de la IP, se centra sobre si misma, y de manera particular en sus
estructuras jerarquicas. Por eso no se abre al mundo exterior, visto como
simple objeto de “evangelizacion”. Esto es, el centro es siempre lalCy la
salvacién unicamente se da dentro de ella (Dominus lesus). Esta INCC,
ademas, vive a la defensiva, temerosa de las “herejias” peligrosas y de los
“enemigos” externos.

La siguiente cita extraida de Brighenti (2013), resume
acertadamente el proceso que venimos describiendo:

Estas ultimas tres décadas no han sido nada faciles para los
segmentos eclesiales comprometidos en llevar adelante la renovacion
del Vaticano Il, sobre todo en América Latina, donde se mantienen en
pie muchas iniciativas en esta perspectiva. Infelizmente, mientras la
sociedad se debate en el discernimiento de la irrupcién de nuevos
valores, en medio de la siempre desconcertante ambigliedad de la
historia, nos encontramos con una Iglesia cada vez mas centrada en sus
cuestiones internas. En este contexto de “posmodernidad”, tal como en
el advenimiento de la modernidad, segmentos influyentes de la Iglesia
vuelven a mirar el mundo con desconfianza, impermeables a las nuevas
interpelaciones del Espiritu. Frente a los que tratan de avanzar en la
reflexidn teoldgica y en las practicas eclesiales, han mostrado una actitud
inquisidora y descalificadora de los ensayos proféticos... Se desconfia aun
de la motivacion de fe de los martires de las causas sociales, incluidos
entre ellos laicos y laicas, religiosas y sacerdotes, obispos como monsefior
Romero, escandalosamente, ninguno de ellos todavia canonizado. En
medio del drama de un 75% de las comunidades eclesiales sin eucaristia,
no se dudod en satanizar las comunidades eclesiales de base® y en
restringir el acceso de los laicos y de las mujeres a nuevos ministerios.

52 Esas mismas en las que, como expresa bellamente Ronaldo Mufioz, “frente a
las necesidades bdsicas y de solidaridad del pueblo pobre, la Iglesia es una Iglesia
samaritana; frente a la necesidad de afecto vy fiesta, la Iglesia es un hogar; frente
a la busqueda de Dios y de sacramento, la Iglesia es santuario; frente al anhelo de
sentido y de esperanza, la Iglesia es misionera; frente a los derechos negados vy la
lucha, la Iglesia es profética” (Encuentro de El Escorial 1992, citado por Codina,
2013:1366).
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Con el pretexto de salvaguardar la unidad de la Iglesia y la fidelidad a la
verdad, se implementd un nuevo perfil del clero, en particular del obispo,
mas eclesidstico que eclesial, mas refugiado en lo sagrado que inserto en
la historia concreta de la humanidad. En fin, a pesar de la afirmacién de
la sinodalidad de la Iglesia y de la colegialidad episcopal por el concilio
Vaticano Il, se intensificé la centralizacion de la gestidon de la vida eclesial,
particularmente en la curia romana.

9. Principalmente desde la conferencia de Santo Domingo, la
curia vaticana y el CELAM concedieron notable relevancia a la NE. De
acuerdo con Houtart, (s. f.), ésta se caracterizard por dos orientaciones
principales: la de los movimientos elitistas, que buscara hacer de la
espiritualidad un signo de excelencia social, y la de los movimientos
espiritualistas dirigidos a las capas medias y populares, con un fuerte y
exigente énfasis en la conducta personal y la valoracidn de lo afectivo.

Sectores eclesiales de liberacién, por su parte, consideraron
inaceptable la pretension de que la evangelizacion de ALC empezara
recién ahora con estos “nuevos” movimientos. De modo particular
cuestionaron dos proyectos financiados al parecer por grandes
empresarios, “Evangelizacion 2000” y “Lumen 2000”, mismos que
supuestamente incrementarian la presencia e influencia de la IC en
estos paises (véase Torres, 1989; Tangeman, 1990). Esos sectores
lamentaron que, “deslumbrados por el espejismo” de contar con medios
de comunicacion alternativos a la ‘Iglesia electrdnica’ protestante vy
evangélica (véase Assmann, 1987), aun sectores eclesiales progresistas
aceptaran esta ayuda sin reparar en la ideologia subyacente®3. Calificaron
ademads de engafio el encarar la NE con criterios propios del Primer
Mundo, pues el problema fundamental aqui es la injusticia.

10. Como resultado de la aplicacidn de las politicas neoliberales,

53 Se dijo que los catdlicos que admiran los métodos de la ‘Iglesia electrénica’
conciben la conversion como un simple “problema técnico”, por tanto, para
alcanzarla bastaria con un buen empleo de la televisién y las modernas técnicas de
mercadeo.
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a la extrema pobreza se agregd ahora otra realidad todavia mas cruel, la

de los excluidos, los que no cuentan, los invisibles y sacrificables. Dentro

de la IP y la TLL crecieron entonces la conciencia y la conviccién de que

esto contradice de manera frontal la opcidn por los pobres, y con ello la

exigencia de denunciar la ideologia neoliberal y el sistema que la sustenta.
Al respecto, nos dice Torres, (2012):

El modelo de mercado se transformd en un absoluto que exigia
obediencia total a los ajustes estructurales y a las leyes econdmicas.
La Teologia de la Liberaciéon denuncid a este sistema que erige altares
a los nuevos dioses del individualismo, el mercado y el consumismo,
descartando la adoracidn del verdadero Dios. La vida econdmica y social,
en algunos aspectos, se ha transformado en una lucha entre los falsos
dioses o los idolos y el Dios verdadero, el Dios de Jesucristo.

La INCC, por el contrario, que con Juan Pablo Il a la cabeza luchd
a muerte contra el marxismo durante los anos ochenta, tendrda miedo de
enfrentar resueltamente el neoliberalismo y por eso evitara o desvirtuara
aquella opcién®. ¢ Por qué la INCC no critica al neoliberalismo?®. Porque
es la ideologia de las élites cristianas, responde Richard (2007: 16s.). Por
eso, los ricos sienten ahora a la IC mucho mas cercana que en las décadas
anteriores. No obstante, prosigue, lo contrario también es cierto: el miedo
(aun vivo) de la curia vaticana y algunas clpulas jerarquicasala TLLy a la
IP%¢, tuvo como consecuencia que los pobres y excluidos se sintieran mas
abandonados por la IC.

Pronto se cayd en la cuenta de que sin dejar de denunciar el

54 Lo hara, ya viéndola como una simple opcidn entre otras —por lo que seria
suficiente hablar de los pobres citando algln texto biblico o del Magisterio—, ya
destacando las actividades sociales catdlicas dirigidas a ellos.

55 Asi, aun el esperanzador documento de la conferencia de Aparecida (2007) no
contiene ninguna critica a la ideologia neoliberal como tal.

56 Prueba inequivoca de la persistencia de este miedo, fue la condena de su
cristologia liberadora, no sin antes tergiversar sus textos, impuesta a Jon Sobrino
en 2007 por la CDF, que culminé tres decenios de vigilancia doctrinal al reconocido
tedlogo (Tamayo, 2007)
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modelo neoliberal, se debia potenciar otra dimensién clave de la IP y
la TLL, a saber, la gestacion de un nuevo sujeto capaz de aportar a la
construcciéon de la esperanza de que “otro mundo es posible”, de que
es posible construir una sociedad donde quepan todas y todos y en
armonia con la naturaleza®” (Richard, s. f.). Por consiguiente, mientras
la INCC ha permanecido encerrada en su propio, antiguo y pequefio
mundo, la IP y la TLL se han sumergido en el diversificado mundo de los
nuevos movimientos sociales®®, de ahi que nuevas corrientes teoldgicas
liberadoras brinden ahora un acompanamiento ético y espiritual dentro
de esos movimientos.

57 He aqui el programa del Foro Social Mundial (FSM), que desde 2001 se realiza,
ya en Porto Alegre (Brasil), ya en algln pais africano o asiatico (véase Dierckxsens,
2001). Estos foros han evidenciado que la busqueda de alternativas no puede
darse sin la dimensidn religiosa, ética y espiritual, razén por la cual la Teologia de la
Liberacién tiene un puesto destacado en ellos (véase Brighenti, 2007).

58 Movimientos de mujeres, jovenes, suburbanos, campesinos, indigenas,
afrodescendientes, ecologistas, entre otros.
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Congreso Continental de Teologia
Sao Leopoldo, Brasil, 2012

1. Libanio (2013: 1333) sefiala dos hechos que, en su criterio,
influyeron en un ‘relativo declive’ de la TLL en el sentido de actualidad y
en su ‘publicidad’>. Por un lado, la caida del muro de Berlin en 1989 y el
derrumbamiento del socialismo real en el Este europeo. Por otro lado, el
largo pontificado de Juan Pablo Il (1978-2005) que redujo el espacio de
libertad y de creatividad de la TLL, incluso con la condena de algunos de
sus principales representantes.

Quiza por una exagerada percepcion de la curia vaticana de ese
relativo declive, hubo en los ultimos afios algunos gestos o signos de un
cierto relajamiento o ablandamiento de la ofensiva contra de la TLL que
son resefiados por Torrres (2012):

e Encuentro del cardenal Ratzinger y tedlogos de la liberacion (Alemania,
23-25 de septiembre de 1996). Participaron representantes de la CDF,
delegados del CELAM vy tedlogos e intelectuales latinoamericanos y
caribefios, entre ellos, Gustavo Gutiérrez, Ricardo Antoncich, Juan Carlos

59 Recalcamos lo de ‘relativo declive” porque como plantea Torres (2012), en
contraste con la oposicién que la TLL ha encontrado en diferentes sectores y niveles
de la IC, la “profundidad, riqueza, amplitud y pertinencia de esta reflexién” ha
sido reconocida en amplios espacios e instancias ‘laicos’ (académicos, sociales,
artisticos...). Muestras de este reconocimiento las tenemos, entre otros, en los
premios oficiales otorgados a algunos de sus representantes (Gustavo Gutiérrez,
Franz Hinkelammert...) asi como en las masivas charlas impartidas en los ultimos
afios por Leonardo Boff en diversas universidades latinoamericanas y caribefias.
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Scannone y Carlos Maria Galli. Un “documento moderado” recogid las
presentaciones y el didlogo del encuentro®.

® Rehabilitacion de Gustavo Gutiérrez (2006). Investigado por la curia
vaticana en 1983, el tedlogo respondid oportunamente y durante muchos
afos no hubo ninguna novedad al respecto. En 1995 se inicié un proceso
de didlogo y acercamiento que culmind con una comunicacion de la CDF
(1 de septiembre de 2006) donde manifiesta “que se da por concluido
el camino de clarificacion de los puntos problemdaticos contenidos en
algunas obras del autor”.

e Didlogo entre el CELAM y tedlogos de la liberacion (marzo de 2007).
A partir de la conversacion entre Amerindia y el CELAM en 2006, la
presidencia del organismo continental convocé a un didlogo entre
algunos obispos y tedlogos (Pablo Bonavia de Uruguay; Gustavo Gutiérrez
de Pert; Maria Clara Bingemer, Carlos Mesters y José Oscar Beozzo de
Brasil). Hubo acuerdo en promover “un clima de pluralismo, respeto y
comunion” en la conferencia de Aparecida.

e Conferencia de Aparecida (mayo 2007). La presidencia del CELAM dio
amplias facilidades para que el grupo de teélogos de Amerindia estuviera
presente en un lugar cercano a la basilica de Nuestra Sefiora de Aparecida,
y asegurd libertad a los obispos para consultar con ellos si lo juzgaban
conveniente®:.

2. En todo caso, el Congreso Continental de Teologia —7 al 11 de
octubre de 2012 en S3o Leopoldo, Brasil, es decir veinte afios después del
segundo encuentro de El Escorial—, “mostré la vitalidad de la Teologia de

60 “El n° 3 dice: ‘Con gran alegria hemos constatado la vitalidad de la fe del pueblo
de Dios y la fecunda creatividad teoldgica en América Latina’. El n°® 5 termina
sefialando, que ‘desde la gratuidad del amor de Dios... brota el amor universal y la
opcidén preferencial por el pobre que caracteriza la reflexién y la praxis de la Iglesia
latinoamericana’”.

61 “El documento final recogié el método ver, juzgar y actuar y recuperd la tradicion
de Medellin y de Puebla inaugurando asi en ese nivel episcopal una nueva etapa en
sus documentos”.
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la Liberacién con una presencia significativa”, de muchas de sus figuras
tradicionales, ciertamente, pero sobre todo de “una nueva generacién
interesada en tal teologia” (Libanio, 2013: 1333). Efectivamente,
convocado por Amerindia y auspiciado por numerosas instituciones
(teoldgicas, académicas...) latinoamericanas y caribefias, el congreso

... se celebrd... con participacién de 750 personas entre jévenes y adultos,
laicas y laicos, religiosas y religiosos, sacerdotes, 23 obispos y hermanas
y hermanos de otras confesiones, provenientes de diferentes paises de
América Latina y el Caribe, de América del Norte y de Europa (Codina,
2013: 1368s.).

Tuvo como teldn de fondo la celebracion de los cincuenta afios de la
convocacion del concilio Vaticano Il y los cuarenta afios de la publicacion
del libro de Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion, y “fue una
preciosa ocasion de debate y de manifestacion de la vitalidad” de la TLL
(Libanio, 2013: 1333)¢.

De acuerdo con Codina:

En su preparacion no faltaron presiones romanas a [algunas
instituciones] convocantes cuestionando y frenando su celebracién...
creian que el Congreso iba a constituir una fuerte critica y ataque a la
Iglesia jerarquica.

Nada de esto sucedid, el congreso se desarrollé en un ambiente de
serenidad y sentido eclesial, como un ejercicio de discernimiento de las
diferentes hermenéuticas del Vaticano Il y de los signos de los tiempos,
con un caracter celebrativo y a la vez prospectivo, en un clima de oracién
y de comunion eclesial (2013: 1369).

62 Los textos de las conferencias y de los paneles presentados en la plenaria estan
recogidos en Memoria, 2013. Amerindia, ademas, publicd dos libros virtuales
con los textos de los trabajos cientificos presentados en el congreso (Congreso
Continental de Teologia, 2012a) y con los textos de los talleres y paneles abiertos
(Congreso Continental de Teologia, 2012b).
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Respecto a los nuevos signos de los tiempos discernidos en el
evento, el autor consigna que ALC

...estd viviendo profundos cambios tanto a nivel socio-politico como
eclesial. A nivel politico mencionemos todo el movimiento y proceso
gue se ha llamado “el socialismo del siglo XXI”, la emergencia de nuevas
potencias como Brasil, los fendmenos migratorios, el narcotrafico, las
maras o pandillas juveniles, el aumento de la violencia y de la inseguridad
ciudadana, el despertar de los pueblos indigenas y afros, el descontento
y desconcierto de los jévenes, el impacto de las nuevas tecnologias, la
fragilidad de la familia, la problematica del género y nuevas formas de
vivir la sexualidad, el cambio climatico y la problematica ecolégica, etc.

A nivel eclesial, aunque se mantiene un profundo sentido religioso
en la gran mayoria del pueblo, existe un gran pluralismo de opciones
religiosas y espirituales, desde la vuelta a las religiones ancestrales y un
rechazo del cristianismo tildado de colonial al agnosticismo y ateismo,
pasando por catdlicos de la religiosidad popular con creencia pero poco
sentido de pertenencia eclesial, catélicos conscientes y comprometidos,
comunidades evangélicas y pentecostales, religiones asiaticas, etc. La
Iglesia de Cristiandad estd en profunda agonia, aunque su desaparicion
sea muy lenta y desigual segun paises (Codina, 2013: 1372).

Sila TLL ha partido siempre de la realidad social y eclesial, subraya el
tedlogo jesuita, los profundos cambios que estamos viviendo no pueden
dejar de impactarla e influenciarla:

Hay algo innnegociable: el seguimiento del Jesus histérico de
Nazaret y la opcién por los pobres. Pero hay una pluralidad de sujetos y
de temas nuevos: jovenes, mujeres, indigenas y afros, culturas, religiones,
ecologia, Pneumatologia... El analisis socio-analitico de los afios 70-80 es
irrenunciable, pero se ha de completar con un andlisis antropoldgico, de
género, etario, de culturas y religiones, ecologia. No hay una Teologia de
la Liberacién sino muchas teologias liberadoras, hay diferencias dentro
de un aire de familia comun (Codina, 2013: 1371).
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Y concluye:

Como afirma el Mensaje final, la Teologia de la Liberacion esta viva
y continla inspirando las busquedas y los compromisos de las nuevas
generaciones, pero a veces es brasa que se esconde bajo cenizas. El
congreso ha sido un soplo que ha reencendido la llama de esta teologia
gue quiere ser fuego que encienda otros fuegos en la Iglesia y en la
sociedad.
La gran afluencia de jovenes es una sefial de esperanza de cara al
futuro (Codina, 2013: 1371).
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¢Una nueva primavera eclesial?

1. Es claro que durante el largo periodo de mds de tres décadas
(1978-2012) que abarcé los pontificados de Juan Pablo Il y de Benedicto
XVI, se tratd de deslegitimar a la TLL, a sus tedlogos y promotores, lo
mismo que a sus propuestas organizativas, de modo especial a las CEB.
De ahi que, como apunta Ferrari (2013), no debe extrafiar “su [todavia
muy reciente] lectura escéptica hacia la situacion general de la Iglesia; su
incapacidad estructural al cambio; y su rigidez para abrirse a los grandes
temas desafiantes de la humanidad”.

Ocurre, sin embargo, acota Codina (2013: 373), que desde la
celebracion del antes referido Congreso Continental de Teologia (octubre
de 2012), hemos vivido un inesperado cambio en la cupula de la IC,
cuyas consecuencias eclesiales es dificil e imprevisible saber: la ejemplar
renuncia de Benedicto XVI, con la cual se cierra una etapa posconciliar y
parece que se acaba el invierno eclesial, y la eleccién del nuevo obispo de
Roma, Francisco, el 13 de marzo de 2013.

Y afiade:

Francisco abre perspectivas nuevas de cara a la Iglesia y a la misma
teologia latinoamericana... [su] insistencia... en la Iglesia pobre y de los
pobres esta muy en convergencia con las intuiciones basicas la Teologia
de la Liberacion, aunque seguramente la dimension liberadora de la
teologia de Bergoglio es mas deudora de la teologia argentina® que de

63 En este sentido, precisa Leonardo Boff: “La Argentina tiene una Teologia de la
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otras formas de teologia liberadora mas ideolégicas y dialécticas.

Esto explica no solo su sensibilidad hacia los pobres y hacia una Iglesia
solidaria con ellos, sino su aprecio y respeto a la fe del pueblo, sencillo,
a la religiosidad popular, a la sabiduria y cultura de los pobres. A esto
se afiade su apertura a las religiones de la humanidad, su perspectiva
misionera, el deseo de una Iglesia que no sea autorreferencial y encerrada
en sus muros sino una Iglesia que salga a la calle, vaya a las fronteras, a las
periferias existenciales, aun con el riesgo de posibles accidentes (Codina,
2013: 1374).

Efectivamente, sostiene Ferrari, “los gestos de simplicidad, de
modestia y de cercania a la gente” de Francisco, han llevado a muchos
tedlogos y promotores de la TLL y a otros referentes de la IP a percibir
que “se respiran aires de cambio como en los tiempos de Juan XXl y
el Vaticano 11”%, esto es la posibilidad de “una nueva primavera”, de un
cambio positivo dentro de la IC. De ahi que hayan reorientado su voz a
reivindicar las virtudes del papa Francisco®.

A juzgar por sus articulos y declaraciones al respecto, uno de los
mas entusiasmados es Leonardo Boff:

Nosotros venimos de un invierno muy duro y riguroso con Juan
Pablo Il y Benedicto XVI. Ahora sentimos la primavera con sus flores y sus

Liberacién propia, que es la teologia de la cultura popular. Francisco se apoyé en esa
teologia que se diferencia de la teologia de la liberacién comun porque no trabaja
en torno del conflicto de clases, sino en torno de la cultura dominante, la cultura
dominada, cultura del silencio que hay que liberar. El estd en esa linea. Y de alli
viene su novedad” (Febbro, 2013).

64 Para Caviglia (2013), estos aires nuevos que el papa Francisco busca imprimir
e intensificar en la IC comprenden, entre otras, dos significativas lineas de accidn:
el combate de las fuerzas corruptas que pululan en la curia vaticana y que “se
expresan en los protectores de los sacerdotes peddfilos y en los agentes de los
negocios turbios”, por una parte, y “atemperar las fuerzas conservadoras adversas”
al Vaticano Il, por otra.

65 Esto sin entrar —en la inmensa mayoria de los casos— en el intrincado debate
referente al papel desempefiado por el cardenal Jorge Mario Bergoglio y el
episcopado argentino durante la Ultima dictadura militar.
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frutos. Francisco es un papa que sorprende, que cada dia inventa cosas
nuevas (Febbro, 2013).

Boff, afirma Febbro, “estd convencido de que, con el papa
Francisco, llegd mucho mds que un hombre que viene de lejos: en su
vision, con él llegaron al Vaticano otra filosofia de la vida, de la politica,
otra prdctica pastoral, otra sociologia y otro cristianismo”.

Por su parte, Costadoat (2013) expresa que:

Los simpatizantes de la Teologia de la liberacion estan exultantes
con él. Es cosa de ver las paginas electrdnicas. Los sectores catdlicos
liberacionistas se han identificado rapidamente con el nuevo Papa.
El nombre de Francisco, la sencillez, los ataques contra la economia
liberal®, la ya famosa frase: “cuanto querria una Iglesia pobre y para los
pobres...”, han sido sefales inequivocas de un giro que el progresismo
catdlico interpreta como un guifio favorable.

Por todo esto, consideremos muy en su lugar la preocupacion de
la tedloga brasilefa Ivone Gebara:

Me temo que muchos... se rindan ante la simpdtica y amorosa
figura de Francisco y fortalezcan un nuevo clericalismo masculino y un

66 Particularmente abundantes en su programatica enciclica La alegria del Evangelio
(véase, entre otros, Ibarra, 2013), lo que supone una importante ruptura con aquel
“miedo de enfrentar resueltamente el neoliberalismo” mencionado al final del
apartado 3. Por sus criticas al capitalismo, nos dice Deneen (2013), “ahora vemos
al papa ser criticado y hasta denunciado desde casi todos los pulpitos mediaticos
sobre la Tierra. No muy debajo de la superficie de muchas de esas criticas se oye el
siguiente estribillo: ¢por qué el papa no puede simplemente volver a hablar sobre
el aborto? ¢Por qué no podemos volver a los buenos viejos tiempos del papa Juan
Pablo Il o de Benedicto XVIy hablar 24 horas al dia, siete dias a la semana, 365 dias
al afio sobre sexo? ¢Por qué Francisco no tiene la decencia de limitarse a hablar de
JesuUs y de gays, evitando la groseria de discutir de economia en una sociedad de
economia mixta, un asunto sobre el cual él no tiene experiencia o competencia?”.
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nuevo modo de adulacién del papado. El papa Ratzinger nos llevd, con
sus posturas rigidas, a una critica del clericalismo y de la institucién del
papado. Pero, con Francisco, parece que regresan nuestros fantasmas del
pasado, ahora endulzados con la simple y fuerte figura de un papa capaz
de renunciar al lujo de los palacios y los privilegios de su condicién. Un
papa que parece dotar de un nuevo rostro publico a esta institucién que
hizo historia, y no siempre una bella historia. El momento exige prudencia
y una critica alerta, no para desautorizar al papa, sino para ayudarle a
ser mas nosotros, Iglesia, una Iglesia plural y respetuosa de sus muchos
rostros (Gebara, 2013).

2. Tocante propiamente a la TLL, al entusiasmo provocado por
Francisco se suma el de su ratificacién como prefecto de la CDF del
arzobispo aleman Gerhard Ludwig Miiller, quien “ha escrito a cuatro
manos” con su amigo Gustavo Gutiérrez®, una antologia de ensayos
impresa en Alemania en 2004, en Peru en 2005 y ahora en Italia con
el titulo: Del lado de los pobres. Teologia de la liberacion, Teologia de
la Iglesia®. En opinién de Valente (2013), en medio del nuevo clima
suscitado por el papa Francisco, esta edicion italiana de la antologia
“irrumpe casi como un acto para clausurar las guerras teoldgicas del
pasado y los residuos bélicos que de tanto en tanto brillan para esparcir
alarmas que representan ya intereses, ya pretextos”.

Lo cierto es que la obra fue presentada por ambos autores en
setiembre de 2013. El boletin noticioso digital de la Conferencia de
Superiorasy Superiores Religiosos del Peru consigna que “con este motivo,
el papa Francisco recibié en audiencia privada a Gustavo Gutiérrez y
concelebro con él en la residencia Santa Marta. El gesto del papa ha sido
visto como un espaldarazo a esta corriente teoldgica”.

En la obra en mencidn, aparecen varias interesantes afirmaciones
del arzobispo aleman referentes a la TLL. He aqui algunas:

67 En los meses anteriores al nombramiento de Miiller (julio de 2012) por parte de
Benedicto XVI, sectores catdlicos conservadores vieron en esta amistad una prueba
de su no idoneidad para ocupar el puesto (Valente, 2013; Redzioch, 2013).

68 Padua, Edizione Messaggero-Editrice Misionaria, 2013.
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El movimiento eclesial y teoldgico que bajo el nombre de “teologia
de laliberacién” surgié en Latinoamérica luego del Concilio Vaticano Il con
repercusion en todo el mundo, debe contarse entre las mas importantes
corrientes de la teologia catdlica del siglo XX (Miller-Gutiérrez, 2005: 29).

Frente al quiebre del sistema capitalista y de su mentalidad
inhumana, la teologia de la liberacion mantiene toda su actualidad
(Muller-Gutiérrez, 2005: 40).

[Por eso, ella] no morird en tanto haya seres humanos que se
adhieran a la accidn salvifica de Dios y que hagan de la solidaridad con
sus semejantes, cuya dignidad ha sido enlodada, el criterio de su fey la
motivacién para su vida en sociedad. Teologia de la liberacidn significa,
dicho brevemente, creer en un Dios que es Dios de la vida y garantia
de salvacion para todos los hombres. Por eso lucha contra los idolos
que significan muerte precoz, pobreza, miseria y degradacion (Muller-
Gutiérrez, 2005: 45).

Lo que es indiscutible a todas luces es la realidad catastrdfica
de la sociedad latinoamericana y de todo el Tercer Mundo. De ella,
precisamente, surgié la teologia de la liberacién como un programa
teoldgico que irrumpid no sélo para hacer algunos deslindes y cambios
estratégicos. Fue toda una respuesta teoldgica que considerando las
condiciones concretas, econdmicas e historicas de la sociedad, las
analizd con profundo calor humano a la luz de la palabra de Dios (Muller-
Gutiérrez, 2005: 79).

Esta “halagadora y convincente revision histdrica”, la emisién
de lo que califica meditado “certificado de validez” de la TLL, lleva al
periodista italiano Gianni Valente a proclamar “el fin de la guerra”
conducida durante mas de tres decenios por la curia vaticana contra ella
en un difundido articulo (Valente, 2013).

No obstante, de acuerdo con Gonzalo Gamio (citado por Caviglia,
2013), hay que precisar que la guerra en verdad no ha terminado, si bien
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la correlacion de fuerzas se estd reconfigurando®. De ahi que no se trata
de ser triunfalistas, sino de prestar detenida atencidn al proceso.

Gamio asevera que esta guerra vaticana que en ALC se ha
manifestado como guerra contrala TLL —pero que mas bien ha sido contra
el concilio— se ha desarrollado con especial intensidad en aquellos paises
donde los sectores catdlicos mas conservadores y tradicionalistas ocupan
posiciones claves. Estima que tales sectores estdan adoptando la estrategia
de asumir un perfil bajo, a la espera de que pase el huracdn y que éste
no arrase con sus bases de operaciones. Concluye que es probable que la
estrategia no les funcione, aunque eso dependerd también en parte de
lo que los sectores progresistas y de liberacion puedan hacer para liberar
a estas iglesias de esos radicalismos.

En este mismo sentido, Jorge Costadoat se pregunta: “éFue
contrario Jorge Mario Bergoglio afos atras a la Teologia de la liberacion?
Probablemente en mds de un punto. ¢ Es hoy el Papa Francisco un opositor
a esta teologia? No da la impresién”. Y agrega: “El nombramiento de
Miiller ha sido una sefal de abuenamiento, por cierto poderosa, de un
viraje que puede terminar siendo decisivo” (Costadoat, 2013).

Ahora bien, el prefecto Miller, en una reciente entrevista
concedida a un conservador medio polaco y reproducida por la agencia
Zenit, afirma:

Querria subrayar que no existe ninguna ruptura entre Benedicto XVI
y el papa Francisco por lo que se refiere a la teologia de la liberacion. Los
documentos del entonces prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la
Fe sirvieron para esclarecer lo que era necesario evitar, de manera de hacer
volver a la teologia de la liberacién a la auténtica teologia de la Iglesia. Mi
nombramiento no significa que se abra un nuevo capitulo en las relaciones
con tal teologia, por el contrario es un signo de continuidad (Redzioch, 2013).

Y en uno de sus ultimos articulos Hans Kiing (2013) plantea que
en La alegria del Evangelio el papa Francisco “refuerza no solo su critica

69 Considera que la renuncia de Benedicto XVI fue de suma importancia para que
esta correlacion se modificase.
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al capitalismo y al dominio del dinero, sino que habla de una reforma
de la Iglesia ‘en todos los niveles’. En concreto, defiende reformas
estructurales” como la descentralizacién hasta el nivel de los obispados
y parroquias, la revalorizacién de los laicos frente al clericalismo y una
presencia mas eficaz de la mujer en la IC, sobre todo en los érganos
decisorios. Sin embargo, acota que en su

...rechazo indiferenciado del aborto y de la ordenacién de las mujeres...
probablemente se pongan de manifiesto los limites dogmaticos de este
papa. ¢O es que en esto quizd esté bajo la presion de la Congregacién
para la Doctrina de la Fe y de su prefecto, el arzobispo Ludwig Miiller?

Este expuso su postura archiconservadora en un largo escrito
publicado el 23 de octubre pasado en el L'Osservatore Romano, en el que
recalco la exclusién de los sacramentos de los divorciados que se hayan
vuelto a casar. Dado el caracter sexual de su relacidn, supuestamente viven
en pecado mortal, a no ser que convivan ‘como hermano y hermana’(!).

Algunos observadores se preguntan con preocupacion: ¢sigue el
papa emérito Ratzinger actuando como una especie de papa en la sombra
a través del arzobispo Miller y de Georg Ganswein, el secretario personal
de Ratzinger y prefecto de la Casa Pontificia, a quien el pontifice anterior
también promovié?

Sin duda, La cuestion esta totalmente abierta y alin es demasiado
temprano para sacar conclusiones apresuradas y osar predecir qué
sucederd, como terminard todo esto”. De todos modos, concordamos
con Ferrari (2013) en que si bien las sefiales de acercamiento entre la
curia romana y la TLL apenas empiezan a transitar una primera etapa,
nunca en las ultimas décadas habian sido tan significativas, bilaterales y
consecuentes como en los primeros meses del pontificado de Francisco.

70 Un poco como el caso del pintor “al que Ortega y Gasset le pregunté qué figura
estaba pintando. El pintor contestd: ‘No sé todavia; si resulta una mujer, es la Virgen,
y si resulta un hombre, es san José”” (Fernandez-Silnik, 2012: 180).

71 Como expresa Torres (2012) en relacién a la CDF, “no hay duda de que se escucha
por primera vez un lenguaje nuevo en un lugar donde solo se oian advertencias y
condenaciones”.
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