Pdgina 1.

Alma tomista.

Este articulo pretende contestar lo mds eficaz y sencillamente posible la siguiente pregunta, basada
en los estudios profundos del Génesis: ¢De qué manera prosperé el concepto del “alma humana inmortal” en
épocas posteriores?

Siendo una creencia inicialmente religiosa, por estar conectada con el llamado "mundo de los espiri-
tus”, la nocién de “alma humana inmortal” es filtrada racionalmente por Platon a través de la filosofia, para
librarla de supuestas impurezas cognoscitivas procedentes del saber popular, la milotologia, la fantasia re-
ligiosa, la supercheria irracional y asi por el estilo. El propio Socrates parece encontrarse a medio camino
entre la religién y la filosofia cuando expresa sus ideas acerca de la inmortalidad del alma, puesto que sos-
tiene que ésta “se va a lo que se asemeja a ella, a lo invisible, divino, inmortal y sabio, y al llegar alld es fe-
liz, queda libre del error, la insensatez y el temor [...] y de todo otro padecimiento humano, y [...] vive en
verdad para siempre con los dioses"” (ver Nota de la pdgina 10 del articulo anterior, esto es, del G053: Alma
platénica). En consecuencia, le corresponde a Platén dar un tinte mds racional a los postulados de Sécrates,
haciéndolos menos religiosos y mds filoséficos. Sin embargo, el alcance de sus teorias acerca del alma in-
mortal iba a tener en el futuro una vitalidad fundamentalmente ligada a la religion, a una teologia religiosa
y a una dogmdtica eclesidstica sostenida por medio de construcciones racionales basadas en premisas irra-
cionales.

Judaismo.

El folleto ¢(QUE NOS SUCEDE CUANDO MORIMOS?, impreso en 2006 por la Sociedad Watchto-
wer Bible And Tract, pdginas 13-16, explica en parte:

«El origen del judaismo se remonta unos cuatro mil afios hasta Abrahdn. Los escritos sagrados he-
breos empezaron a redactarse en el siglo XVI antes de la EC, y se completaron para la época en la que So6-
crates y Platon daban forma a la teoria de la inmortalidad del alma. ¢Ensefiaban esta doctrina las Escri-
turas Hebreas?

La "Encyclopaedia Judaica” responde: “Fue en el periodo posbiblico cuando arraigé una creencia cla-
ray firme en la inmortalidad del alma [...] y se convirtié en un pilar de las fes judia y cristiana”. También a-



firma: “"En tiempos biblicos se veia a la persona como un todo. Asi pues, no habia una distincion marcada en-
tre el alma y el cuerpo”. Los primeros judios creian en la resurreccion de los muertos, lo cual “ha de dife-
renciarse de la creencia en [...] la inmortalidad del alma”, sefiala
dicha enciclopedia.

Entonces, ¢cémo se convirtié la doctrina en “un pilar” del
judaismo? La historia nos da la contestacion. En el afio 332 an-
tes de la EC, Alejandro Magno conquisté gran parte del Oriente
Medio en una campafia reldmpago. A su llegada a Jerusalén, los
judios lo recibieron con los brazos abiertos. Segtn el historia-
dor judio del siglo I Flavio Josefo, incluso le mostraron la pro-
fecia del libro de Daniel, escrito mds de doscientos afios antes,
que describia claramente las conquistas de Alejandro en el pa-
pel de “"rey de Grecia" (Daniel 8:5-8,21). Sus sucesores siguie-
ron adelante con su plan de helenizacion, inculcando en todo el
imperio el idioma, la cultura y la filosofia de Grecia. Por consi-
guiente, era inevitable que se produjera una fusion de las dos -
culturas, la griega y la judia. l 1 d M g

A principios del siglo III antes de la EC se empezé la pri- A e\lan ro agno
mera traduccién de las Escrituras Hebreas al griego, llamada la "Septuaginta”. Gracias a ésta, muchos gen-
tiles llegaron a respetar la religion judia y a conocerla bien. Algunos hasta se convirtieron. Los judios, por
su parte, se iban familiarizando con el pensamiento griego, y algunos se hicieron filésofos, lo cual era ente-
ramente nuevo para ellos. Uno de tales filésofos judios fue Filon de Alejandria, del siglo I de la EC.

Filon, que reverenciaba a Platdn, intenté explicar el judaismo desde el punto de vista de la filosofia
griega. "Fildn, al crear una sintesis Unica de filosofia platénica y tradicion biblica —dice el libro Historia
del Cielo—, dejé el terreno abonado para los pensadores cristianos [y judios] posteriores”. ¢Y qué pensaba
Filén del alma? El libro prosigue: “Para él, la muerte devuelve al alma a su estado originario, en el que se en-
contraba antes del nacimiento. Dado que el alma pertenece al mundo espiritual, la vida encarnada en un
cuerpo no es sino un episodio breve y, a menudo, desafortunado”. Otros pensadores judios que creian en la
inmortalidad del alma fueron el conocido fisico del siglo X Isaac Israeliy el filésofo alemdn del siglo XVIII
Moses Mendelssohn.

Otro libro que ha influido mucho en el pensamiento y la vida judios es el Talmud, que constituye un
resumen escrito, con comentarios y explicaciones posteriores, de la llamada ley oral, recopilada por rabinos
desde el siglo IT de la EC hasta entrada la Edad Media. "Los rabinos del Talmud —dice la Encyclopaedia Ju-
daica— creian que la existencia del alma se prolongaba mds alld de la muerte”. El Talmud habla incluso de
que los muertos se ponen en comunicacién con los vivos. La "Encyclopeedia of Religion and Ethics" indica: "La
creencia [de los rabinos] en la preexistencia de las almas probablemente se debia a la influencia del plato-
nismo".

La Cdbala, conjunto de escritos misticos del judaismo posterior, llega al extremo de ensefiar la re-
encarnacion. Con relacién a esta doctrina, la obra judia "The New Standard Jewish Encyclopedia” afirma:
"Parece ser que la idea se originé en la India. [...] En la Cdbala surge primero en el libro Bahir, y luego, a
partir del Zohar, fue aceptada habitualmente por los misticos y desempefié un papel importante en las
creencias y literatura hasidicas”. En el Israel actual, la reencarnacién se reconoce generalmente como una
ensefianza judia.

De modo que la idea de la inmortalidad del alma penetré en el judaismo por influencia de la filosofia
griega, y la mayoria de sus ramas aceptan el concepto».

Cristiandad.

El folleto cQUE NOS SUCEDE CUANDO MORIMOS? prosigue: «El cristianismo auténtico comenzé
con Cristo Jesus. Miguel de Unamuno, destacado erudito espafiol del siglo XX, escribié respecto a Jests:



“Creia acaso en la resurreccién de la carne, a la ma- §
nera judaica, no en la inmortalidad del alma, a la ma- §
nera platénica [...]. Las pruebas de esto pueden verse }
en cualquier libro de exégesis honrada"”. Unamuno con-
cluyé: "La inmortalidad del alma [...] es un dogma filo- |
séfico pagano”.
¢Cudndo y como se infiltré este “"dogma filoso- I'
fico pagano” en el cristianismo? “"The New Encyclo-|
peedia Britannica” sefiala: "Desde mediados del siglo
IT después de Cristo, los cristianos que habian reci-
bido cierta educacién en la filosofia griega empeza-
ron a sentir la necesidad de expresar su fe en los
términos de ésta, tanto para su propia satisfaccion/ . 3 3 _
intelectual como para convertir a los paganos cultos. &
La filosofia que mds les convino fue el platonismo”. M 'QUEI de f'ICllTl uno
Hubo dos de tales primeros filésofos que tuvieron una gran incidencia en las doctrinas de la cris-
tiandad: Origenes de Alejandria (185-254 EC) y Agustin de Hipona (354-430 EC). La "New Catholic Ency-
clopedia” dice de ellos: "Sdlo con Origenes en Oriente y san Agustin en Occidente se establecio que el alma
es uha sustancia espiritual y se formé un concepto filoséfico de su naturaleza”. ¢Sobre qué base formaron
Origenes y Agustin sus conceptos del alma?

Origenes era discipulo de Clemente de Alejandria, “el primero de los Padres que adopté de forma
explicita la tradicién griega del alma”, segin la "New Catholic Encyclopedia”. Las ideas platdnicas sobre el
alma debieron de influir mucho en Origenes. "[Origenes] convirtié en dogma cristiano todo el conjunto de
ensefianzas relativas al alma, que fomé de Platén”, indicé el tedlogo Werner Jaeger en la publicacién “The
Harvard Theological Review".

A Agustin se le considera en algunos sectores de la cristiandad el mayor pensador del mundo anti-
guo. Antes de convertirse al “cristianismo”, a la edad de 33 afios, Agustin se interesaba mucho en la filoso-
fia y se habia hecho neoplatdnico (ver NOTA, a continuacion). Tras su conversién, mantuvo sus ideas heo-
platdnicas. "The New Encyclopcedia Britannica” dice de él: "Su mente fue el crisol en el que la religion del
Nuevo Testamento se fusioné por completo con la tradicién platdnica de la filosofia griega”. La "New Ca-
tholic Encyclopedia” admite que la “"doctrina [agustiniana del alma], que prevalecié en Occidente hasta fina-
les del siglo XTI, le debia mucho [...] al neoplatonismo”.

En el siglo XIII, las ensefianzas de Aristételes ganaban popularidad en Europa, debido en gran parte
a la difusion en latin de las obras de doctos drabes que habian comentado extensamente los escritos de a-
quel filésofo. El pensamiento aristotélico impactd al erudito catélico Tomds de Aquino, y las obras de éste
lograron que las ideas de Aristételes tuvieran mayor repercusion en las doctrinas de la Iglesia que las i-
deas de Platén. Pero esta tendencia no afectd al concepto de la inmortalidad del alma.

Aristételes ensefié que el alma estaba inseparablemente unida al cuerpo y que su existencia indivi-
dual no continuaba después de la muerte. También afirmé que si algo eterno existia en el hombre, era un in-
telecto abstracto e impersonal. Tal modo de entender el alma no armonizaba con la creencia de la Iglesia
en almas personales que sobreviven a la muerte. En consecuencia, Tomds de Aquino modificé el concepto a-
ristotélico del alma y aseveré que su inmortalidad puede probarse con la razén. De manera que la creencia
de la Iglesia en la inmortalidad del alma sigui6 intacta.

En los siglos XIV y XV, a comienzos del Renacimiento, resurgio el interés en Platén. La célebre fami-
lia italiana de los Médicis incluso contribuyé a la fundacion de una academia en Florencia para promover el
estudio de la doctrina del filosofo. Durante los siglos XVI y XVII mengué el interés en Aristételes. Y la
Reforma, que tuvo lugar en el siglo XVI, no introdujo ningln cambio en la ensefianza del alma. Aunque los
reformadores protestantes disentian en la doctrina del purgatorio, aceptaron la idea del castigo o la re-
compensa eternos.



De ahi que la ensefianza de la inmortalidad del alma esté presente en la mayoria de las confesiones
de la cristiandad. Un filésofo estadounidense escribié al respecto: “De hecho, la religién, para la gran ma-
yoria de los occidentales, significa inmortalidad, y nada mds. Dios es el originador de la inmortalidad”.

NOTA:
Agustin (de Hipona) se interesaba mucho en la filosofia y se ha-
bia hecho neoplatdnico, es decir, seguidor del neoplatonismo, una
nueva version de la filosofia platénica desarrollada por Plotino en la
Roma del siglo ITI. Segln la Wikipedia, el Neoplatonismo es un sis-
tema filoséfico que nacioé en la Alejandria del siglo ITI, y que fue
ensefiado en diferentes escuelas hasta el siglo VI. Es la dltima mani-|
festacidn del platonismo antiguo, y constituye una sintesis de ele-
mentos muy distintos, con aportes de las doctrinas filosoficas de Pi-E=Es
tdgoras, Aristételes, Zendn y, sobre todo, Platén, unidas a las aspi-
raciones misticas de origen hindd y judio. '8 .

El fundador de la doctrina parece haber sido Amonio Saccas. Plo- Agust in de H I[JOI'ICI
tino, su representante mds importante, permanecié once afios junto
a ¢l antes de profesar su doctrina en Roma a partir de 244. Su discipulo Porfirio redacté sus lecciones y las pu-
blicd, reunidas en seis Enéadas, y tomé la direccién de la escuela a fines del siglo III. Jamblico, que habia sido
el editor de Porfirio en Roma, fundd la escuela de Siria y ensefié en Apamea. Uno de sus discipulos, Edesio de
Capadocia, fundé la escuela de Pérgamo.

La tradicion filosofica del neoplatonismo se mantuvo en el siglo V; fue ensefiada a partir del 400 en la escue-
la de Atenas, por Plutarco de Atenas, uno de cuyos sucesores fue Proclo. La escuela de Atenas fue clausurada
en 529 por un edicto de Justiniano I; el diddoco Damascio y Simplicio de Cilicia se refugiaron en Persia. La es-
cuela de Alejandria, que después de la muerte de Hipatia (415) se habia alejado del neoplatonismo y que en el
siglo VI habia incluso llegado a ser un foco de resistencia a las doctrinas neoplatdnicas, subsistié. Es resefable
como heoplatdnico Sinesio de Cirene, del que nos han quedado como fuentes indirectas de la figura de su maes-
tra Hipatia las cartas dirigidas a ella, asi como otros manuscritos.

Alma aristotélica.

Aristételes ensefié que el alma estaba mseparablemen’re unida al cuer‘po y que su existencia indivi-
dual no continuaba después de la muerte. Se acercd, mds :
que sus predecesores, a la visién que paulatinamente estd

siendo desarrollada por la neurociencia actual. Esto tes- \
timonia que los mejores pensadores de todos los tiempos, a
por superdotados que fueran, poseian como mucho un en- Q —

tendimiento de la realidad en parte acertado y en parte
desacertado.

Aristételes, a diferencia de Platén, considera que
el alma es un elemento material, que proporciona vida al
cuerpo pero que no continua existiendo tras la muerte.
Existid, pues, en el pensamiento griego un concepto ques=
seria polémico debido a ser objeto de dos interpretacio-f;
nes diferentes: el alma. Por una parte, tenemos la inter- 4
pretacién pitagdrica, segin la cual el alma es un elementofy
inmaterial que podemos considerar nuestro auténtico yo,
y otra, la interpretacion aristotélica segin la cual el almag
es un elemento material, que proporciona vida a un cuer-F¥
po, pero que nhi es inmortal, ni tan siquiera inmaterial. La
visién pitagorica serd aceptada por Sdcrates y Platon,
mientras que la Aristotélica serd aceptada por Epicuro y &

el resto de autores atomistas. - A l"lS"'O'rel ES




Una de las diferencias fundamentales del pensamiento de Aristoteles respecto al de Platén, la en-
contramos en la concepcién del alma. Asi, mientras Platén considera que el alma del ser humano es inmortal
y puede vivir separada del cuerpo, ya que su estado natural es el mundo inteligible, alejado de la realidad
sensible, Aristételes retoma el concepto de Alma simplemente como aquello que posibilita la vida en un
cuerpo, independientemente de si es material o no. Segln Aristételes el alma es material, y por lo tanto
mortal, completamente alejado del pensamiento de Platén y del pitagorismo.

Ademds, Aristdteles no reflexionard sélo sobre el alma humana, sino que también lo hard sobre las
diferentes "almas” del resto de seres vivos, ya que, en definitiva, Aristételes tendrd un gran interés por la
Biologia. Esta es otra de las diferencias fundamentales con Platén, que consideraba que la cuestién del alma
era una cuestién puramente humana.

Alma tomista.

Tomds de Aquino nacié en Roccasecca (Lacio), Italia, a finales
de 1224 o inicios de 1225, y murié en la Abadia de Fossanuova, en la
actual Provincia de Latina, el 7 de marzo de 1274. Fue un tedlogo y fi-
l6sofo catdlico perteneciente a la "Orden de Predicadores”, y es el
principal representante de la tradicién escoldstica, y fundador de la
"escuela tomista de teologia y filosofia". Es considerado santo por la
Iglesia Catélica. Su trabajo mds conocido es la "Suma Teoldgica”, tra-
tado en el cual pretende exponer de modo ordenado la doctrina catdli-
ca. Canonizado en 1323, fue declarado Doctor de la Iglesia en 1567 y
santo patrdn de las universidades y centros de estudio catdlicos en
1880.

La principal influencia recibida por Tomds de Aquino se encuen-
tra en Aristételes. De él toma la teoria hilemérfica, y sus aplicaciones
en la antropologia y epistemologia, como la idea de que el almay el cuerpo forman una Unica sustancia aun-
que se separa del filésofo griego al considerar que el alma es inmortal. De Agustin de Hipona recibe dos de
sus causas que explican la existencia de Dios. De Platén toma su idea de “participacién” para explicar la re-
lacion entre el ser y los seres, del mismo modo que Platén explicaba la relacién de las ideas con las cosas.
Recibe influencias del pensamiento musulmadn, de Avicena, de quien toma la distincién de esencia y existen-
cia y la via de la contingencia, y de Averroes, de quien asume al menos algunos aspectos suyos en cuanto al
problema de los universales, parte de su teoria del conocimiento, sobre el conocimiento divino de los seres
particulares, sobre la inmaterialidad del primer motor, sobre Dios como acto puro y sobre el principio de
individuacién. La repercusién posterior ejercida por Tomds de Aquino ha sido inmensa y su doctrina fue
prdcticamente el pensamiento oficial de la Iglesia Catélica durante muchos siglos.

Tomds de Aquino postula la existencia de 3 clases de almas: intelectiva, sensitiva y vegetativa. El
"Alma Intelectiva” es para el tedlogo el principio gracias al cual el hombre puede realizar los distintos tipos
de actividades vitales. Las facultades que tiene como propias son el entendimiento y la voluntad. Es inmate-
rial e inmortal. El alma intelectiva o humana incluye dentro de si al alma vegetativay la sensitiva, por lo que
faculta al hombre para las actividades vitales de la alimentacion, crecimiento, reproduccién, apetitos infe-
riores, conocimiento sensible y locomocidn; pero lo propio de ella es permitir al ser humano actividades que
no se encuentran en ningln otro ser vivo: el conocimiento y la volicién o actos voluntarios. De todos los se-
res vivos, sélo el hombre es capaz de adquirir conocimiento intelectual de las cosas, y sélo él es capaz de
tener conductas libres. Las actividades vitales propias del alma vegetativa y del alma sensitiva se ejercen
mediante un organo corporal -como el ver con el ojo, el oir con el oido, ...- pero el alma humana es una subs-
tancia espiritual, substancia que no necesita de drgano corporal alguno, y tiene la capacidad de subsistir
por si misma. Esto es lo que ocurre con el entendimiento y la voluntad.

NOTA:
Es sintomdtico el hecho de que Tomds de Aquino teorice sobre la existencia de 3 clases de almas: intelecti-

Tomas de Aquino




va, sensitiva y vegetativa, segln orden decreciente de excelencia. Expone que el ALMA VEGETATIVA es la
que faculta para la alimentacion, el crecimiento y la reproduccion. Los vegetales poseen sélo este tipo de alma,
y en los animales y el hombre estd incluida virtualmente en cada una de sus almas. El tedlogo catdlico cree que
este tipo bdsico de alma (es decir, la vegetativa) determina el grado inferior de vida: la nutritiva, que tiende a
la conservacion del individuo, la aumentativa o de crecimiento, y la generativa cuyo objetivo es la conservacién
de la especie.

El tedlogo denomina ALMA SENSITIVA a la dotada de funciones o capacidades para el conocimiento sensi-
tivo, el apetito y la locomocidn. Presente en los animales y virtualmente en el hombre, la cual tiene como facul-
tades caracteristicas la habilidad cognoscitiva inferior o sensacidn, la funcion apetitiva inferior en la que des-
cansan los instintos y los deseos relacionados con el cuerpo, y la facilidad para el movimiento local. Este “"alma
sensitiva” incorpora implicitamente al “alma vegetativa"”.

De entrada ya, se muestra el cardcter tfremendamente especulativo y alejado de la ciencia experimental
que posee este sistema filoséfico y teoldgico tomista, asi como por extensién todo otro cuerpo doctrinal de
similares caracteristicas (sea procedente de Sdcrates, Platén, Aristételes, Maimédnides, Avicena, Averroes y
asi por el estilo, de todos los cuales parece haber “picoteado” el tedlogo de Aquino). Sucede que, a la larga co-
mo mucho, no podrdn menos que producir florituras de enajenamiento cognoscitivo y desubicacion respecto a
la realidad. Por ejemplo, recientemente, los naturalistas han informado la existencia de redes inteligentes en
vegetales capaces de manipular poblaciones de animales para beneficio propio (ver G033: Polinizadores, y ver
G034: Ecologia vegetal). ¢Donde colocamos ahora la excelencia para la supuesta “alma vegetativa” en estos ca-
sos: por encima o por debajo de muchas “almas sensitivas"?

Abundando en estos hallazgos nos encontramos con un nimero creciente de fenémenos inexplicables desde
la simple dptica individual o de individuo (vegetal o animal), la cual parece ser la (nica vision disponible para el
tomismo a la hora de establecer las caracteristicas del "alma” inferior. Existe, hoy dia, claros indicios de inte-
ligencia poblacional y de ecosistema, la cual excede a las caracteristicas individuales de los organismos parti-
cipantes. Se encuentran curiosamente, en el dmbito vegetal, asociaciones de distintas especies de plantas que
resuelven problemas a nivel de comunidad (siendo la resolucion de problemas un rasgo propio de la inteligen-
cia) y no de individuos. La misma cosa se ha descubierto en poblaciones animales (colmenas, enjambres, hormi-
gueros) y en comunidades mixtas (asociaciones de vegetales y animales, en régimen de cooperacién, tal como
ocurrre con la actividad de la polinizacién). ¢Dénde colocamos ahora las supuestas “almas vegetativa y sensiti-
va" para estos casos, aparentemente ignorados por el tomismo? ¢Habria que introducir, para ser mds exactos,
creencias en “almas ecoldgicas o poblacionales"? ¢No llevaria esta forma de especulacion a una especie de “fi-
losofia animista”, es decir, al concepto de un “alma de la naturaleza” (algo repulsivo para el tfomismo, que con-
sideraria aberrante la creencia animista tipica de las tribus africanas, a pesar de que su elaboracién filoséfica
no haria otra cosa que seguir el mismo tipo de tricotaje que el fomista, a saber, encontrar “almas” en todas las
entidades auténomas y autorreplicantes que manifestaran cualidades sensitivas e inteligentes)?

Por otra parte, respecto a la vision tomista del “alma intelectiva”, de la que se dice que incorpora virtual-
mente a las almas "sensitiva y vegetativa” del individuo, se observa una cierta analogia con la descripcidn ac-
tual del cerebro y sus funciones aportada por las neurociencias. Segun éstas, el cerebro estd estructurado en
tres zonas o sistemas neuronales dispuestos uno encima del otro y unidos por multitud de conexiones ner-
viosas, lo que hace que interactien entre ellos para procesos tales como la foma de decisiones. Estas zonas
del cerebro humano son las denominadas bulbo raquideo, sistema lim-
bico y neurocértex o corteza cerebral. A groso modo, corresponderian,
respectivamente, a los asientos funcionales automdticos o vegetativos
(el alma vegetativa tomista), emocionales o sensitivos (alma sensitiva
tomista) y racionales o intelectivos (alma intelectiva tomista).

Hay que reconocer, sin embargo, que el esquema tomista del alma in-
telectiva exhibe una agudeza exraordinaria en cuanto a captar el es-
quema funcional y morfolégico fundamental que hoy dia los neurocienti-
ficos atribuyen al cerebro humano. Pero es insostenible el concepto e-
téreo e inmaterial del "alma”, debiéndose traducir “"alma” por "mente” o
funcionalidad cerebral integral para ser exactos. Evidentemente, por
ser la mente dependiente del cerebro para su existencia, sucede que la
muerte de este (ltimo supone consecuentemente la muerte de aquélla.
Esta precisién, tan alejada del concepto del alma inmortal tomista, es
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una de las grandes aportaciones de la ciencia neuroldgica actual.

En esta linea, serian muchos los aprietos que enfrentaria la filosofia y la teologia tomistas si empezdramos
a querer contrastarla rigurosamente con los descubrimientos y hallazgos actuales. ¢Como es posible, enton-
ces, que el concepto de alma humana inmortal, al que sin duda ha contribuido grandemente el tomismo, sea
sostenido todavia por las iglesias de la cristiandad en calidad de dogma fundamental de fe?

Conclusion.

¢De qué manera prosperé el concepto del “alma humana inmortal” en épocas posteriores? Pues la
respuesta parece radicar en la filosofia religiosa y en la teologia de muchas religiones, que absorbieron pa-
ra si las especulaciones de los antiguos pensadores, las filtraron a conveniencia y luego mezclaron los con-
ceptos, tanto filosoficos como religiosos, siendo el Tomismo un buen ejemplo de esta clase de potaje inte-
lectual; finalmente, dieron a luz doctrinas religiosas en las que pervivié, con vitalidad renovada y dogmatis-
mo férreo, la nocion de “inmortalidad inherente del alma humana".
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